Natura Sacra: La sacralidad del creado en la optica
de la teologia bizantina

losif de Pdtara

Preambulo: El acto creativo

Dios es amor!. La triple y a la vez tnica accion trinitaria ad extra® -
incomprensible para nuestras capacidades intelectivas-,®> paraddjicamente se
identifica con el divino Eros y Agape, que “impulsa”* natural y
voluntariamente a la Deidad de alguna manera a “retraerse”>y a “dar lugar” al
“heterousio”, a lo que no le es consubstancial -al otro por antonomasia, al
absolutamente diferente-, en una especie de kénosis erotica voluntaria y
liberal.

Necesariamente penetramos en el campo de la paradoja: el retirarse, el
limitarse o wvaciarse de Dios inversamente no significa lejania o ausencia
ontoldgica del mismo hacia su creacion®, sind al contrario, la irrupcion —casi
diriamos violenta- de S{ Mismo en la esfera del “radicalmente otro””.

Esa salida, ese dilatarse de Dios desde si mismo, desde su intimidad
supra-Ontica hacia “lo otro” es la accidon que paraddjicamente “da lugar” al
“necesariamente otro”, y produce su existencia in-dependiente pero a la misma
vez de-pendiente de Dios, Quien cuando parece que se retira avanza en un

! 1Jn. 4:8.

2. Crear-sustentar-perfeccionar.

3. AI. AIONYZXZIOY APEOIIAITTOY, Ilepi ExkAnowactixne Tepapxiac, PG 3, 373D-376A:
«Tavt 8¢ ™) mavTwv Emékeva BeaQXIKWTATI LOKAQLOTNTL TF) TOLOOT) T HOVADL Th) GVTWS
000T) KATA TO ULV HEV AVEPIKTOV avTh) ¢ EmotnTov OEAN U péV €0t 1) AOYIKT) owTnoia
TV k' UAg Te Kol UTTEQ TUAG OVOLWV.»

4 No se entienda como necesidad. El término es hasta simbdlico. Se refiere a la accién de la voluntad
de Dios.

5. G. GRESHAKE, II Dio Unitrino, Teologia Trinitaria, Queriniana, Brescia, 2000, pag. 262:
“Ritrarsi, alleggerirsi dell’onnipotenza divina, in vista del fatto che la creatura riceva
sussistenza e 'uomo consegua liberta, ovvero “uno spazio a fianco di Dio” (...)”

6. E. JUNGEL, Wertlose Warheit, Miinchen, 1990, pag. 154. W. PANNENBERG, Der Gott der
Geschichte. Der trinitarische Gott und die Warheit der Geschichte, en KuD 23 (1977) pag. 89.

7. G. GRESHAKE, II Dio Unitrino, Teologia Trinitaria, Op. cit., pag. 265.



movimiento extatico, creando, sosteniendo y perfeccionando aquello que “no-
es-E1” pero que tiende en virtud de su de-pendencia e in-dependencia “a-ser-
El”, en un dinamismo inverso que hace lo-que-no-es ser como EIl-Que-Es,
siempre respetando la alteridad hasta que ésta es superada por y en la misma
fuerza que la mantiene®: la divina omnipotencia -o la divina bondad- que se
traslada en el plano creado a través de las energias in-creadas’.

En este contexto, la creacion material, como resultado de la energia
divina creativa, del Eros extatico y el Agape es el sitio de la existencia
histérica y de la evolucion y trascendencia humana. Fuera de este contexto
natural, el hombre no tiene ni lugar, ni siquiera razon de existir.

De acuerdo a la concepcion helena

Los paganos, por otra parte, ignoran a Dios. Perciben solo la creacion y
le atribuyen propiedades divinas: la auto-existencia, la infinitud, la
autonomia, la eternidad, la inmortalidad, la intemporalidad. Como se puede
apreciar, existe una inversidn en los pardmetros de interpretacion de la
realidad. Y no solamente de la realidad material, sino de la sobre-natuaral.
De acuerdo a esta percepcion, los dioses son personificaciones y expresiones
del mundo existente. Aun mas, los dioses no crearon el mundo, le dieron

8. AI'. AIONYZXIOY APEOIIATITOY, Ilepi Ociwv Ovoudtwv, PG 3, 693B: «Eiev d1) odv, émt’
avTV 1oN @ Adyw TV dyabwvupiav xwowpev, v éEnonuévawg ot OeoAdyol i) UteQBéw
BedmTL kKl and maviwv apogillovoy avTiv, w¢ oipay TV Beagyuny Umagév
ayaBotnta Aéyovteg, kal OTL @ elval Tayabov wg ovowdes ayadov eig mavia ta Ovia
dlatelvel TNV dyaBotnTon»

°. AT'. AIONYZIOY APEOIIATITOY, [lepi Ociwv Ovouatwv, PG 3, 693BC: «Aix tavtag
vMéoTnoav al vontal kal voegal maoat kal ovoiat Kol duVANELS Kal EvEQyetat, dx tavtag
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UANG xal yevéoews kabagevovoal kal TNG AOTATOL Kal -eVOTNG kKal dAAote AAAwG
deopévng AAAOWWOEWS AVWKIOUEVAL Kal WG AoWUAaToL Kol dUAOL voovvTal Kal wg VOeg
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solamente su forma externa. Ellos no son libres. Estan sometidos a la
necesidad, que es la ley suprema del universo.

El pensamiento pagano se caracteriza por una marcada tendencia al
dualismo, es decir a la discriminacion radical del universo en espiritual y
material. La materia se identifica con el mal, inferior e indeseable para el
hombre virtuoso. Los espiritus inmortales preexistentes a la creacion material
se involucran con esta materia a causa de una fuerza inversa y negativa que
degrada su condicion a la de este mundo. El resultado es que el cuerpo sea
considerado la prision del alma —tng Ypuxng deopwtriotov’. De acuerdo a este
sistema de pensamiento, la lucha por la virtud estd pensada en pos de la
liberacion final de la materia y, necesariamente, luego de una serie de
reencarnaciones. El verdadero hombre es espiritu. El cuerpo es algo temporal,
residual, casi maligno.

Creador y Creacion

La teologia patristica, en uno de sus presupuestos teoldgicos basicos,
distingue entre el Creador del universo, que trajo de la nada a la existencia
todas las cosas, y su creacion de la nada''.

Una de las implicancias de esta distincion es el amor a la creacion, en
cuanto obra de su Creador, y no por si misma. En la reflexion teoldgica del
Oriente es absolutamente basico considerar el abismo ontologico -y
necesariamente sustancial- que existe entre el Creador y las creaciones, que
tienen su propia existencia, vida y evolucidbn en cuanto participan
energéticamente de su Creador. Sin embargo, entre las creaciones no existe
ningn diferenciacién ontologica. La tradicicion de la Iglesia Oriental bien

10, Plutarchi Chaeronensis, Varia Scripta, quae Moralia vulgo vocantur, Lipsiae, Sumtibus et
Typis Caroli Tauchnitii, CXXIV «O8ev kaxetvo dokel Toic prAooddolg, To elval 0 owpa
TEOTOV TVA TNG YPUXTG DETUWTIOLOV»
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ayotikng duvdapews kal dywlopévne». AL IPHIOPIOY NYXXHY, [lepi kataokevng
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precisa que debido a la unidad de la creacién y a causa de nuestra caida -y
nuestra propia resurreccion-, "la creacion fue sometida a la futilidad” y a la misma
vez "gime y sufre dolores de parto hasta ahora (...) esperando la manifestacion de los
hijos de Dios'?”, pues esta creacion fue liberada de la esclavitud de corrupcion
a la libertad gloriosa de los hijos de Dios. De este modo, tierra, plantas,
animales, personas, 6rdenes angélicas tienen un vinculo secreto —pvotikov- e
indisoluble entre ellos y entre su Creador, individual y colectivamente.

El «Atav kaAwg de todas las cosas

La distincion entre espiritu y materia como bueno y malo que el
panteismo pagano propicia, son para para la teologia biblico-patristica
percepciones no solo extrafas, sino hasta blasfemas. "Y vio Dios todo lo que
habia hecho, y he aqui que era muy bueno": y todo lo que vio Dios eran
creaciones materiales!!* Por lo tanto, lo material es “muy bueno”. ;Pero, cual de
las criaturas de Dios no es material? ;Qué es la materia? La respuesta,
siemple, y hasta radical: toda emanacion del Dios Unitrino éx tov un dvtog —
ex nihilo!

La teologia del Oriente cristiano asegura que la creacion material -el
mds acd' empirico- es una autentica y real expresion de las manifestaciones
productivas y creativas de las divinas energias. De esta forma, el tedlogo
oriental sostiene que el mundo de los sentidos no puede ser considerado
nunca negativamente desde el punto de vista axiologico.

Cristo como parametro ultimo de la relacion con la materialidad

Como ha sido ya explicitado aunque en términos generales, la cultura
helena ha presentado contradicciones irreconciliables sobre relacion con la
creacion material, desde su version pre-cristiana hasta la cristiana ortodoxa. El
largo proceso de reflexion sobre esta tematica, creemos se concluye, en la
sintesis formulada por el gran padre de la Iglesia y tedlogo Juan Damasceno:

12 Rom. 8, 22.

B Gn. 1:31.

" N. Matoovka, Aoyuatikn kai Zvufodikn Ocoloyia B’, Tlovgvapas, @eooadovikn, 1999,
pag. 175.

15 ’Evte00ev, en la lengua filosoéfica y teologica helena.



"LéBwv ov mavopat T VAN, 0L 1)¢ 1) owtneia pov elpyaotal'® —
no paro de respetar la materia, a través de la cual se produjo mi salvacion.

e Redencion

La salvacion —trascendencia y evolucion ultima del hombre y de la
creacion toda- se basa en la encarnacion, en la hominizacion del Logos
increado e incorporeo’” -&oaQkog kol AKTIOTOG AOyog ToL Ocov- vy,
necesariamente en su "materializaciéon" -OAomoinowg’®. Se trata, pues, de la
voluntaria, redentora y mas radical irrupcién de Dios en la creacion, en la
temporalidad, en la materialidad, en vistas de su trascendencia y perfeccion®.
Desde esta vision entendemos encarnacion como la asuncion completa del ser

humano como un todo, como alma y cuerpo — t0 cvvaupotegov- por la
divinidad.

De esta manera, una de las hipostasis divinas, asume, toma la
corporeidad, la materialidad, la creaturalidad, junto con todo lo que
constituye lo "humano", excepto el pecado. La tradicion apostdlica-patristica
del cristianismo elimina cualquier sentido de dualismo, afirmando de manera
preclara -y hasta radical, diria- el hecho de la encarnacion y sus implicaciones
soterioldgicas: «...doapkoc yap wv, éoapkwOn ékwv kal yéyovev 0 Qv, 6
ovk 1v & nuac. Kai un éxkotac e Quoews, UETETXE TOD 1NUETEPOV
Qupauatoc...» - (...) siendo, pues, incorporeo, tomo carne voluntariamente
y se hizo “El-que-(fue), es (y serd)” el que no es (como nosotros) por y para
nosotros. Y no renunciando a su naturaleza, participé de la nuestra (...)"?°

1o, AT. IQANNOY AAMAXYKHNOY, Exbéooic axpiprc tnc OpBodolov Ilictews, PG 94,
1245AB.

17 Tew. 1:1: «Ev apxn v 6 Adyog, kat 6 Adyog 1v meog tov Bedv, kat 0eog v 0 Adyoc»

18, Jw. 1:14: «Kai 6 Adyog o€ €yéveto kal éokrvwoev &v Uiy, kal é0eaocapeda v do&av
avToD, dOEAV WG LLOVOYEVODS TTAQX TTATEOS, TIANQTG XAQLTOS KAl AAnBeing»

v AT. IOANNOY AAMAXKHNOY, Kata Neotopiavawv, TLG, Sec 41, 1.3-6: «'H molog
MAOVTOG 1) molat amOEENTOS codla, 1) ol ayamne veQBoAN, €L dU' AvOEWTOVL 1) cwtnla
veyévntay ‘H g kévwolg kal évavlownnois kal odokwolg AexOein to th¢ olkovopiag
HuoTrolov, el oL 0L Y100 Oeob katl pvoel Oeov oeowopeOa, AAA VP’ €vog Twv VTIO OOV
Xaoutt He® OHAV AaxOVTog ¢ owoeoBow.

20, KaBiopa to0 'Ogbgov twv Xolotovyévvwy.



e Desviaciones

Con la encarnacion del Arquetipo Increado se supera la percepcion
positiva de la materia y la materialidad. Ahora mas que nunca la materia y la
carne tienen caracter sacro. El pardmetro altimo sigue siendo Cristo, desde la
creacién, la redencién y la plenificacion de todas las cosas en El, al fin de los
tiempos. Desde el punto de vista de los Padres Helenos, nada puede ser
considerado fuera de esta perspectiva. Consecuentemente, la teologia
ortodoxa reacciona decididamente, rechazando de plano cada tendencia a
limitar la realidad de la encarnaciéon y sus implicancias soterioldgicas en la
esfera de una fantasia irreal.

En este contexto, la teologia patristica se ocupd efectivamente del
Docetismo ("doxe(v" - aparecer) y de su consecuencia natural, el monofisismo,
en cuanto niegan el hecho de la encarnacion, su realismo y sus implicaciones
soterioldgicas. El Docetismo aceptaba una encarnacion "kata doknow", es
decir “en la apariencia” y una pasion imaginaria -to dokelv oecaprwodat kat
10 dokelv memovOéval Las causas de esta reflexion herética pueden también
encontrarse en tendencias dualistas gndsticas. Aquel que sostenia esta teoria
posiblemente podria hasta haber sentido vergiienza por el hecho de la
encarnacion y de la materializacion del Arquetipo demiotrgico,
especialmente porque se realiz6 a través de la modestia de la carne, incluso
aunque fuera a través del "Espiritu Santo".

El Monofisismo, también desarrollado a través de tendencias pietistas
para-eclesidsticas, proclamaba la absorcion de la naturaleza humana de Cristo
por la divina. En ambos casos lo que es combatido, subestimado y desechado
es la materia y la carne, de manera dualistica, a fin de propiciar una alienacién
existencial en pos de una pseudo-espiritualidad basada en la incorporeidad
exacerbada e irreal. ;El resultado? Se pierde la vida misma con todo su
realismo y, en ultima instancia, se pone en duda al hombre mismo y la
posibilidad de su evolucion y perfeccion.

La liturgia como medio de expresion de la relacionalidad entre el
Creador, el hombre y la creacion

La relacion del hombre con la creacion material se proyecta
solemnemente en el culto ortodoxo, dentro de cuyos limites la materia se
identifica y se asume en la "carne" de Cristo, en pos de su bendicion y
santificacion. De esta manera, se extiende el evento de la encarnacion hasta



nuestro aqui y ahora empirico, que, necesariamente, debe ser considerado
natural y sobre-natural contemporaneamente.

Todos los fieles en las sinaxis liturgicas llevan y ofrecen "los dones" de
la Creacion: pan, vino, aceite, agua, flores, frutos y todo lo demas, para “que
sean referidos, elevados y ofrecidos -avadopd, avaywyia- mpoopooa-" al
trono de Dios y ya perfeccionados en y a través de su Gracia sean devueltos
como “anti-don” -avtidweov- a los que los ofrecen para su alimentacion y su
santificacion. Asi, mientras que uno esperaria que los fieles olviden al entrar
al templo sus necesidades de la vida, la liturgia los llama a que las transfieran
y las ofrezcan alli, eliminando la ansiedad y la preocupacion y depositando su
oracion a los pies de la Divina Majestad, orando asi “por la buena temperatura
de los aires, por la fertilidad de la tierra y por los tiempos de paz"?'.

De acuerdo al Metropolita Juan de Pérgamo, se trata de una practica
que "pone de manifiesto que durante la liturgia se produce una corriente incesante,
un desfile, se podria decir, de todo el mundo, de toda la creacion, hacia —y agrego a
través- del altar". En este proceso, se produce la superacion de toda antitesis
entre lo material y lo espiritual, natural y sobrenatural, y se evidencia
preclaramente una relacion sana y equilibrada —en cuanto sacra- entre ellos, en
y a través del Cuerpo de Cristo.

Relacionalidad y referencialidad

Una percepcion, por lo tanto, que profece ya sea la aniquilacion
espiritualista de la materia, su sometimiento o su subestimacion con el
objetivo de enalzarla y espiritualizarla, es inaceptable para la doctrina
teoldgica bizantina. La fe cristiana es material e histdrica. La relacion con “el
por naturaleza espiritual”, es decir con el Increado, no es efectiva a través de la
aniquilacion o la alienacién de la realidad material y su éxtasis demoniaco,
sino que se determina a través de la forma de su uso, es decir del "cémo" nos
relacionamos con la aquella, con nosotros mismos y con el Creador.

La referencia -avadood- de la materia y de la carne al Dios Uno y
Trino santifica la materia y la hace portadora de la Gracia, es decir del

2. Letania de la paz de la Divina Liturgia de Nuestro Padre entre los Santos Juan el
Crisostomo.



Espiritu, del mismo Dios. Asi pues, cuando el sacerdote eleva y ofrece los
santos dones antes de la transubstanciacion proclama?:

«Ta o €k TWV oWV Lol TPOOPEPOUEY KATH TAVTa Kol Ol TAVTa.»
“Lo tuyo de lo que es tuyo, te lo ofrecemos por todo y segtin todo”.

Por el contrario, el rico insensato del Evangelio usurpando las cosas
materiales, que Dios da para alimentacion —y perfeccion- de todo el mundo, y
no para la acumulacién personal, materializa —cosifica- el alma inmortal y la
desespiritualiza, la descontextualiza de su dmbito natural, proclamando su
existencia ya desconectada de Dios, de su divina energia y clamando: “oh
alma, tienes muchos bienes por muchos afios; reposa, come, deléitate"”. Anula, pues,
su alma, destruyendo la primigenia funcion de la materia y su destino®.

Algunas implicancias de la sacralidad de la materia

La sacralidad de la carne, de la materia, se evidencia de manera
preclara en la persona humana, creaciébn a imagen y semejanza del Dios
Unitrino. De acuerdo a como el hombre se relaciona con si mismo, con la
creacion y con Dios, esta condicion de sacralidad se va profundizando,
expandiendo y proyectando en el tiempo y el espacio.

Cuando el hombre voluntariamente -la imagen- decide curar y
perfeccionar su relacionabilidad y hacerse semejante a su Creador, toda su
persona se cristifica, es decir, se identifica con el Arquetipo —la semejanza-,
llevando a cabo asi su destino. Esta decision no es sin consecuencias. Toda la
persona humana —cuerpo y alma- , y toda la creacion a su alrededor, se va
transfigurando de acuerdo al Arquetipo. Nos referimos al caso de los santos.

Es por ello que no es inusual que los amigos de Dios puedan
desarrollar ciertas potencialidades y habilidades inusuales en los demas

2, N. Kovrtidov, Ta o éx twv owv, ITegrodkd Avxvia, Oxtwpetog 2008: Tax dwoa (kotog kai
oivog) etvat dkd Xov- Ao ducd Lov OMnpovEynpata (OAOKANQ0 TOV KOOUO0). LoU Ta
MEOOPEQOHE TUUPWVA e OAa Goa pag €ddage 0 Yidc oov (Kata mavia): kal Y OAa oo
EXEIC KAVEL XU Vi pag (dux mavtar)!

3, Le. 12:19.

2 AT. MAEIMOY OMOAOT'HTOY, Mvotaywyia, PG 91, 668B: «katl kivdvvevon avtoic kal
avTo TO Elvat €i¢ TO Ur| OV petameoely, ToD @0 XwELLOPEVOV».



hombres®. Son las consecuencias del proceso de identificacion con el
Arquetipo creativo y perfectivo.

Natural, es, pues, en la Tradicion de la Iglesia Ortodoxa que se veneren
las reliquias de los amigos de Dios, en cuanto han sido —y siguen siendo- canal
directo para la operacion de las divinas energias increadas. Por ello las
reliquias de los santos obran milagros. Y no solamente. Los iconos, son
portadores de Gracia; el santo miron; el agua bendita; y por sobre todas las
cosas, el cuerpo y la sangre de Nuestro Senor Jesucristo que comulgamos. Nos
estamos refiriendo a la materia, una materia que es portadora y canal de la
Gracia, que transmite a los fieles los progresos increados de Dios, para su
perfeccion: nos referimos a los misterios de la Iglesia; nos referimos al
misterio del amor de Dios por todo el creado.

Volviendo al caso de los hombres, la dignidad y sacralidad de su
persona —cuerpo y espiritu- nunca se pierde. Es por ello que en la Tradicion
Ortodoxa tiene grave relevancia el misterio del paso de esta vida a la otra. El
jerarca ruega a Dios en una oracion especial para que el cuerpo se disuelva en
los elementos que lo componen y el alma retorne “adonde recibié la
existencia” —«@ote TV HEV Puxnv ekeloe xwoelv, EvOa kal to elval
npooeAaPeto®». La persona sigue siendo persona, aun cuando su alma y
cuerpo se han separado. Es por ello que el “dormido en el Senor” es llevado al
templo y se le realiza el ultimo de los misterios de la Iglesia. Ain mas, este
servicio prevé que el cuerpo sea ungido con aceite santo, simbolizando los
aromas con los que ungieron a Cristo, pero tambien como senal de su
pertenencia a éste y a su Iglesia aun después del paso por esta vida. La muerte
no puede hacer desaparecer la dignidad de la persona ni la imagen y
semjanza de Dios en aquella”. En virtud de todo lo referido, es que en la
Tradicion Ortodoxa el cuerpo del “dormido” no se crema, sino que se sepulta.

%, Jn. 14: 12: “En verdad, en verdad os digo: el que cree en mi, las obras que yo hago, €l las
hara también; y aun mayores que éstas hara, porque yo voy al Padre.”

2%, Mucgov EvxoAdyiov, Exddoeic AmootoAkne Awxkoviag the ExkAnolac tfg EAAG&doC,
ABnvaic, 2004, pag. 256: Evxat ovyxwontikai eic maoav agav kai AdoQispdv, Eig
TeOVELTA, AVAYIVWOKOUEVAL T TOV AQXLEQEWS.

2, “Imagen soy, de tu indecible Gloria, aunque llevo los estigmas de las transgresiones. Ten piedad de
tu creatura, oh Soberano, y purificame con tu misericordia. Y la patria afiorada concedeme, haciéndome
nuevamente ciudadano del paraiso.” Eulogitarias del Servicio Funebre.



Corolarium

La carne y la materia son un don de Dios. Son buenas; son sacras,
desde su misma creacion y hasta su perfeccion ultima. El Arquetipo
demiurgico y teledtico es Cristo, a través del cual fueron hechas todas las cosas
y para el cual y en el cual se han de perfeccionar todas las cosas creadas al final
de los tiempos. La sacralidad, pues, de la materia se extiende desde su
creacion hasta su completacion.

Asimismo la sacralidad es un proceso. Teniendo un caracter
eminentemente terapéutico, la doctrina ortodoxa habla de cura,
restablecimiento y trascendencia del hombre —y del todo el creado- en Cristo.
Esta cura es asimismo un proceso de identificacion con el Arquetipo Cristico.
Comienza desde la creacion misma, en cuanto el Dios Unitrino crea con su
energia erdtica, extdtica y voluntaria todas las cosas desde la nada y las
constituye, cada una de acuerdo a su receptividad, en portadores de su divina
energia. Este proceso prevé la ampliacion y profundizacion de esta
receptividad, a fin de poder participar de manera mas esencial en el Dios
amoroso que se da mientras crea, sostiene y perfecciona todas las cosas.

Dios impregna y satura toda la creacion con sus divinas energias
valiéndose de los receptores de éstas como canales y proyectores de Si Mismo.
El proposito es doble: sostiene, perfecciona y se revela, se proyecta, se da; y
todo a través de la materia! ;Podria Dios actuar de otra manera prescindiendo
de la creacion material? Seguro, pero entonces no existiria la creacion.

Y ese amor nos inunda, y transfigura todo lo creado haciéndolo reflejo
suyo. Ese amor es un don, tal como la creacion, pero tambien es un desafio,
una aventura; la gesta de redescubrir al otro y a la creacion; de redescubrirme
y tomar conciencia que desde lo inferior de mi ser y de mis limitaciones hasta
lo supremo de mis capacidades soy —en cuanto somos todos juntos,- destello

e imagen de aquel Dios que es amor.

“Me sedujistes con deseo, oh Cristo, y me transformaste con tu Divino Eros. Mas
quema con fuego inmaterial mis faltas y hazme digno de llenarme del gozo que estd en
Ti, oh Bondadoso, para magnificar, saltando de Jubilo, tus dos presencias”?.

%, SAN SIMEON EL NUEVO TEOLOGO, Los amores de los divinos himnos. (Se reza en el oficio de
la Metalepsis antes de la comunion)
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