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INTRODUCCION

Para San Gregorio Palamds la teologia es la vivida experiencia del
conocimiento que el hombre posee de Dios, mientras que su metodologia es el
arte —téxvn- a través del cual el hombre —el tedlogo- articula logicamente este
conocimiento. La metodologia teologica para San Gregorio es un medio para
llegar a la meta que, en todo caso, es la teognosia, ya sea a través del complejo
proceso logico —natural o cientifico, o a través de la vision mistica.

El arte palamita de hacer teologia se inserta naturalmente dentro de la
vida de la comunidad eclesiastica en la cual vive y acciona. Es un arte que tiene
como objetivo no solamente la teognosia del hombre como un individuo légico,
sino mds bien como una persona social, como una existencia eminentemente
eclesidstica que se comunica y tiene relacion y comunion con sus projimos dentro
de los (ilimitados!!!) limites de la comunidad eclesial.

En este contexto, la manera de teologizar de San Gregorio se debe
identificar asimismo con la proclamacion -krjguypa- en la comunidad eclesial el
misterio divino.

El kérygma, sin embargo, posee otra dimension, que no se desarrolla en
funcién a las personas que se encuentran dentro de la comunion eclesial, sind
en funcion a aquellas que no lo estan. De esta forma, la manera palamita de
teologizar debe considerarse como apologética, ya que San Gregorio proclama
no solamente el contenido de la divina relevaciéon, sino también la correcta
metodologia a través de la cual la Iglesia se expide también para aquellos que
yerran en sus percepciones sobre la ciencia de Dios y, en general, sobre toda la
realidad vivencial.

El objetivo central de esta exposicidon es describir someramente -y digo
someramente pues el tema supera las dimensiones de un trabajo del género- la
metodologia de este gran Doctor de la Iglesia Ortodoxa Oriental. He de exponer,
de acuerdo a la propia vision del tema, los tres niveles en los cuales esta
multiforme metodologia se desarrolla, de acuerdo al momento de la teologia.

En este sentido, y valga la paradoja, la metodologia teoldgica de Palamas
es una y a la vez multiple: una, pues es articulada armdénicamente en un solo
proceso de acercamiento a Dios respetando las posibilidades y elementos que
posee el tedlogo en el concreto momento; multiple pues se diversifica de
acuerdo a estos momentos e instancias vivenciales y epistémicas, yendo desde
lo mas precario del método a lo mas sublime de aquel, para por fin arribar a la



trascendencia de toda metodologia, instancia que he de llamar,
paradojicamente, metodologia sin método.

Por fin, la metodologia teoldgica de San Gregorio es la forma de recorrer
un camino que conduce al tedlogo hacia el Dios Vivo: paradojicamente el
camino es Cristo y el destino, el Dios Unitrino; lo importante es el camino y
llegar a la meta; y la forma en la cual se desanda el camino, aunque secundaria,
nos garantiza llegar al objetivo.

Por ultimo, agradezco al Prof. Dr. José Caamano por haberme dado la
oportunidad de poder exponer una tematica del género en el contexto del
Encuentro de Patristica realizado en la Facultad de Teologia de la UCA.



I
TEOLOGIA NATURAL

La metodologia natural como fase previa a la metodologia teologica
epistémica

1- El mas acd empirico y el mds allda metafisico

La teologia del Oriente cristiano asegura que el mis aci' empirico es una autentica y
real expresion de las manifestaciones productivas y creativas de las divinas energias
increadas. De esta forma, el tedlogo oriental sostiene que el mundo de los sentidos no
puede ser considerado nunca negativamente desde el punto de vista axiologico. El mundo
de la experiencia es considerado y tomado en cuenta desde la ontologia misma, ya que su
fuente —Dios- lo ha constituido logico en su esencia. De esta forma, la aproximacion al
mundo de la experiencia se realiza con un proceso epistémico que necesariamente debe
hacer uso de la investigacion>. Con este proceso de investigacion es comprendido el
mundo de la experiencia, tanto en su marco general, como en sus secciones individuales.
Esta experiencia epistémica en el campo del mundo empirico ratifica la sensacion del
orden y de la armonica operacion en el marco de las leyes naturales.

Es necesario, no obstante, aclarar oportunamente que la operacion de este mundo
de la experiencia de ninguna manera concuerda -o mas bien corresponde- a la operacion u
orden que predomina en la dimension de la Deidad. En primer lugar, existe una absoluta
diferencia ontoldgica y luego fisica -natural- entre las dos dimensiones —creada e increada,
y es precisamente por ello que se debe en todo momento preservar integra e intacta la
jerarquia ontologica, ya que el Dios increado produce “por su voluntad y energia” la
creacién, la cual permanece absolutamente in-consubstancial® a EI4.

!."EvtevBev, en la lengua filosofica y teoldgica helena.

2. X. TEPEZH, H 0éon tnc éAAnvikne pidocopiac oty OpBodoén Avatorr), Lrovdn atov Ayio Tpnydpio
IaAaua, Tlovovapa, @esooaAovikn 1995, pag. 100.

3. ‘Etegovaotog.

4. La distincién increado-creado es un principio teoldgico basico, que constituye una posicion clave y linea
rectora en toda la estructura de la teologia ortodoxa oriental. S6lo dos cosas existen: Dios y la creacion, y
ambos se revelan “organizados” a través de una jerarquia ontoldgica de acuerdo a sus diferencias
ontologicas y naturalmente fisicas. El Dios increado de ninguna manera es “invadido” por la realidad creada:
entre ellos existe el insalvable abismo de la increabilidad. AI. AGANAXIOY TOY MEIAAQOY, Kata
EAAvav 41, PG 25, 81D: «T@v pév yao yevntav 1) @Uolg, dte 01 €€ ovk 6viwv DMOoTAoR, QEVOTA TG Kal
aoBeviic kal Ovnm) ka O éavtv ovykovopévn tuyxavewr. Al BALIAEIOY KAIZAPEIAY, Kat Edvopiov
3, PG 29, 660A: «AvV0 Yo v Aeyouévwv moayudtwv, 0edtntdc te kal ktioews, kal deomoteiag kal
dovAeiag, kal aywxotikng duvapews kai aywlopévng». Al TPHITOPIOY NYXXHY, Ilepi kataokevne
avBpwrov 1, PG 44, 184BC: «Avt yao 1 €k ToL un} Ovitog i 10 eivat katd 10 Ogtov BovAnua
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Esta realidad excluye radicalmente la formacion de un sistema de conocimiento
unico y unitario: consecuentemente el conocimiento ontico — el conocimiento empirico- no
asegura de ninguna manera el conseguimiento del conocimiento de la dimension increada;
contrariamente debe ser considerado como una fase propedéutica, pedagogica si se quiere,
pero nunca como una condicion necesaria para el arribo a la divina gnosis®.

Asimismo debe ser aclarado que el concepto de experiencia que presenta la teologia
bizantina mantiene absolutamente integro el principio de prioridad entre el eivai® y el
ovveéval’. El mundo sensible, de esta manera, no es influenciado por las proposiciones
conceptuales del sujeto inteligible: el mundo es uno y el mismo, y de ninguna manera se
modifica esta realidad por la accion cognitiva de la humana conciencia. De esta manera, se
desarrolla una metafisica desde todo punto de vista segura y saludable.

El hombre, en ultimo analisis, solo puede contemplar y describir el mundo sensible:
contempla el universo, analiza las cosas y comprende que éstas tienen un principio
absoluto, el cual supera ldgica — y en consecuencia- ontologicamente toda realidad
sensible, y asimismo es necesariamente, desde el punto de vista cientifico y lingiiistico,
inalcanzable a las operaciones y capacidades analiticas y teoricas del ser creado. De esta
forma se deduce que solamente en la esfera del mundo sensible existe la posibilidad de
definicion.

pedotapévovr». AI. MAEIMOY OMOAOTHTOY, Muotaywyia, PG 91, 668B: «Kal xwvduvevel avtoig
avTd TO elvat elg O pr Ov petaneoely, o0 Oeod xwolopevov». AT IOANNOY AAMAXKHNOY,
"Exdooic Axpifpnc thnc OpBodoéov Iiotewe, 1, PG 94, 812C: «H vap xtiolg, el kal Hetd TadTax YEYOVEY,
AAA'oVK €k TG ToL Beov ovoiac. Ex 8¢ tov ur) évtog el 10 eival BovAnoet kat duvapel avtov tanxon,
Kal ovX AmTetal Tomr T ToL OeoD PUOEWS».

3. TIAXYMEPOYX I'EQPTIOY, IMapappaotic eic 16 Iepi Mvotiknc Ocoloyiag, PG 3, 1045 BC.
6. Ser. Corresponde al principio creador.

7. Saber o conocer con o juntamente. Corresponde a las operaciones logicas de los seres 16gicos creados.



Dios# esencia
Supera lo creado ontologicamente
logicamente
Y energias
Jerarquia reflejo: no significa identificaciéon de orden y de operacion.
Ontologica
divino
A
Mas aca empirico hombre conocimiento
p — —

ontico

Se considera, ontologicamente no asegura el conseguimiento

de la divina gnosis
positivamente

2- Conocimiento natural como fase propedéutica de la teognosia

Segun San Gregorio Palamas, la teoria y la comprension que emergen ldégicamente
de la contemplacion y del estudio de la realidad creada pueden asegurar las condiciones
basicas para que sean consideradas como ley natural®. Esta ley, segtin el santo hesicasta,
operaba pedagogicamente antes de la época de los patriarcas, profetas y aun de la ley
escrita en el Antiguo Testamento. A través de esta ley el género humano fue llamado y se
volvié a Dios’. Esta ley sucintamente funciona de la siguiente manera:

| naturaleza procesos contradictorios

Relaciones de los seres

multiples diferencias fisicas

reflexion —> conclusion > |Existe una causa primaria y causados

8. Al. TPHI'OPIOY ITAAAMA, Trép tav iepwc fovyalovtwv, Adyoc B, 3, 44, 418, 10-11: «H yoov dik
toUtwv Oewpla katl EMlyvwaolg Quotkog KaAeitat VOUOG (...)».

. AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, Y7iép twv iepwc novyalovtwv, Adyoc B, 3, 44, 418, 12-13: «(...) d'00 kai
RO TV TATOLAQXWV Kal TEOPNTWV Kol TOU YRATTOD VOUOL TO YEVOS TV AVOQWTwWVY EVEKAAELTO Kkal
éméotoee mEOS TOV OedV Kat Emedelicvy TOV dNULOLEYOV TOIG HT] KAl TS KATA QUOLV YVOOEWS KATA TOUG
EAA VWV 00@OoUG €E0TNKOTLY.



La ley natural, con el procedimiento que hemos brevemente descrito en el esquema,
operaba manteniendo las conciencias de los hombres en la divina dimension, aunque
primitivamente claro esta, hasta el advenimiento definitivo de Cristo. Esta ley tornaba en
el género humano el conocimiento de los seres en teognosia —conocimiento de Dios- antes
de la ley y los profetas!®. San Gregorio, no obstante, no considera la accion de la ley
natural solamente en un marco temporal pretérito. Es digna de apreciacion la teoria de San
Gregorio, la cual describe la ley natural actuando también en el presente tiempo, por
supuesto, bajo nuevas condiciones y criterios. De esta forma, San Gregorio haciendo
referencia a la mision de la ley natural, observa que toda la plenitud de la ecumene -y aun
los que no siguen las ensefianzas evangglicas- a través de esta ley no consideran otro dios
que el mismo que cred todas las cosas!’.

Esta ley natural, con su primitiva metodologia que comprende la observacion de la
realidad creada y la reflexion sobre ésta como pilares basicos del proceso de comprension
de la esfera metafisica, conduce al hombre a las siguientes conclusiones:

1- existe: a- causados
L —» principio-distincion Increado-creado catafasis
/IeS 4
b- Causa
v
2- la causa no es lo causado Ly principio de no identificacién apofasis
y viceversa “no es”
} '

3- la causa trasciende lo causado | principio de trascendencia superlatividad
“es mds que”

La ley natural como fase propedéutica a la teognosia contiene en su primitiva
metodologia -aunque elementalmente- el doble proceso catafatico-apofatico que luego ha

10, AT. TPHT'OPIOY ITAAAMA, Tnép tov iepoc fovyalovtwv, Adyoc B, 3, 44, 418, 26-28: «Eméotoege
TOLVUV 1] TOV KTIOUATWV TIROS Oeoyvwoiav 10 Yévog tawv avOednwy med VOHOL Te Kal mooentav (...) ».

. AT. TPHI'OPIOY TTIAAAMA, Y7iép twv iepwc nfovyalovtwy, Adyoc B', 3, 44, 418, 28-31: «(...) kai vov
av0Lg émotEépel, kKal oxedov mav 16 mMANPWUA TNS OlKOVEEVTG G00L Ur| TOlG eVaryYeAwkols Oeomiopaaty
elicovot, d'avThc HovNG, ovx €TeQov AQTiwg éxovat Oedv, OTL pr| TOV TTOLNTIV TOLIE TOL MAVTOG».



de perfeccionar la fase epistémica de la teologia. Esto se deduce a través de un doble
silogismo retorico que propone el Santo de Tesalonica:

El hombre conoce — a través de un concreto proceso tedrico- a Dios por medio de los seres
creados

1- ;Quién que haya contemplado el mundo creado
no podria comprender que existe un principio que ha causado

causa

producido todo y lo ha constituido arménicamente de
manera maravillosa?

2- ;¢ Quién que haya conocido a Dios a través
del mundo creado ha de considerarlo como uno de causado causa

los causados de El o de sus imagenes?
apofasis

El hombre conoce naturalmente desde los causados la causa pero no los identifica

Como se puede comprender, en ultimo andlisis, la ley natural comprende en primer
lugar un proceso que emana de la observacion y que luego en una fase intermedia es
descriptivo y determinante solamente de los procesos naturales de la region creada. El
término de este proceso es la reflexion sobre la descripcion y la definicion de las relaciones
entre los seres creados, la cual conduce al hombre a la conclusion de que Dios existe y es
creador. Ninguna determinacion o definicion, pues, existe en este estadio de la metodologia
teologica sobre las divinas energias: si esta ley es considerada dentro de este marco, el
hombre es conducido necesariamente desde la region de la catafasis a la region de la
apofasis, siempre en un proceso de mutua operacion entre ambas metodologias de
nominacion'?.

El conocimiento natural y epistémico que emana de la observacion y estudio de los
seres creados no se debe considerar de ninguna manera como negativo: el hombre por
medio de estos conocimientos puede llegar a conocer, aunque oscuramente, algunas
intervenciones de la divina economia. El hombre utiliza el conocimiento que emana de los

12, AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, Triép tv iepwc novyalovtwy, Adyoc B, 3, 44, 418, 26: «Qote kai myv €€
amnopdoews Oeoyvwolav Eeu.
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seres creados y con los necesarios procesos intelectivos y noéticos descubre la region del
increado, ya que estos conocimientos de los seres, por una parte se desarrollan en la region
del creado, y por otra parte revelan en un grado subjetivo y eventual lo divino®. Esta
metodologia es univoca y unica, pues se desarrolla sdlo a nivel intelectivo. Su caracter
incipientemente epistémico es evidente, no obstante su alcance sea limitado. Sin embargo,
esta metodologia debe ser considerada como una obertura preliminar al proceso teologico
per se, y como preambulo de la doble fisiologia teoldgica de la patristica ortodoxa. No
obstante, y para evidenciar una continuidad en todo el proceso teoldgico, no dejo de
considerarla como una de las instancias del mismo.

3- Teognosia desde los seres creados

El hombre que se esfuerza por conocer a Dios a partir y a través de los seres creados
no recepta necesariamente las divinas energias. El tedlogo natural posee solamente un
relativo conocimiento de las creaciones, que necesariamente se desarrolla en la region de
lo creado. A través de estos conocimientos relativos, el tedlogo reflexiona sobre las cosas
divinas a través de procesos dialécticos y, claro estd, en el nivel de lo eventual y de la
posibilidad y la eventualidad.

El alcance de la teologia natural y su metodologia se refiere solamente a lo que el
hombre puede percibir de las energias de Dios en el creado y de ninguna manera a su
esencia. De acuerdo a la teologia ortodoxa, las creaciones son productos de las divinas
energias increadas, es por ello que las energias —y no la esencia- se revelan en el mds acd
empirico a través de las creaciones. El tedlogo que examina con diligencia los seres
creados eventualmente tiene acceso ldgico de estas intrinsecas energias, percibiéndolas
desde sus productos y de ninguna manera desde su naturaleza'®.

B, TPHI'OPIOY TTAAAMA, Ymép teows novxaloviwy, 11, 3, 68, 460, 14-19: «Emedn) y&o, @noi, mAg
avOowmnog aloBnowv kal VOuv €XeL, QUOLKAS TAS YVWOTIKAS DUVAUELS, TS YVwooueba kat avtag tov
pnte atoOntov ovia pnte vontov Oeov; Ovk dAA0OEV ye MAVTWS 1] €K TV OVTwV, aloOnTV Kal vontv.
Kal YAQ al YVWOelS, TV OVIwv ovoat Kal &g ta ovia to mépag éxovoal kal to Oelov évtedBev
devoovaLy.»

. TPHI'OPIOY ITAAAMA, YiéQ ieows novxaloviwy, 1L, 3, 374, 12- 14: «OvKkoOV 00 TAG O TV TV GVTwV
YVOo Exwv 1] dL'avTic 0pwv &volkov €xel Tov Oeov, AAA' avTHV TV YVOOLV TV KTIOHATWV, ££'avTig
g €€ eldtog otoxalopevog tov Oedv.

15, TPHI'OPIOY TTAAAMA, Tleoi Evawoews kal Awaxkoioews, 7, 86, 8-14: «I1pdg ovg del Aéyewv, wg ovxi t&
Ktlopata, T dé magaywyr TOVTwV ATOTEALOUATA E€0TL TA Ktiopata, T € Magaywyrn TovTwv ol
1EA0d0L TOD B0V yvwotal Katéotnoav NUiv. €k Y&Q TV KTIOHATWY ovX 1] ovoia To0 @eol, dAA'T
dUvac Kal 1) EvEQyeLa TOIg VOOV €XOVot YivovTal KaTadnAow.

16, TPHTOPIOY TTAAAMA, Adyos Avtigontikds A', 7, 23, 84, 14-17: «(...) EE'@v mag tg €0 @EOVOV
ETILYVAOUWVY  YiveTal TV EUQUTWV TOD KTIOOVTOS E€VEQYELWV Te Kal duvApewV TOUTWV, €K TQV
ATOTEAETUATWY, AAA 0V TG AVTOL PUOEWS €V TEQLVOLA YIVOUEVOG».
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Como principio general que se aplica ya desde esta instancia de la teologia, Dios
crea todas las cosas y las conserva, y a través de estos entes creados es percibido y también
es llamado o denominado, pero solamente de acuerdo a su energia, ya que el contenido de
las creaciones determina el modo con el cual la causa se encuentra en relacion con lo
causado: de esta forma se realiza un traslado metodoldgico desde la apdfasis a la catafasis.

esencia [p absolutamente inaprensible

energia [pse percibe y se comunica

&
<

Salida crea P
. . . 7 14 . )l
Providencia ﬁ vuelta hacia lo mas débil
conserva A buena voluntad
resultado reacion—yp seres: no conocidos irracionales
conocidos racionales

/ reflejo de la causa
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II
TEOLOGIA EPISTEMICA

La teologia demostrativa palamita

1- Metodologia dialéctica y demostrativa en comparacion

San Gregorio Palamas, como todos los Padres de la Iglesia Oriental, esta instruido
con excelentes conocimientos de Filosofia!”. Su teologia posee una profunda y consistente
base filosdfica, que crea en él un pensamiento desde todo punto de vista autéonomo,
original y creativo'®. Conoce perfectamente qué recibe y como lo recibe de la filosofia: de
esta manera ha de utilizar, mientras las situaciones asi lo permitan, su maquinaria
metodologica. Esta particular maquinaria metodoldgica del todo independiente y original
constituuyo el punto algido de disputa durante la llamada controversia palamita, entre los

17, Sin embargo, se distancia mucho de San Simedn el nuevo tedlogo, el cual se mantuvo voluntariamente
lejos de la cultura de este siglo: B. TATAKH, H EAAnvixn kai Hatepikn BvCavtvn idocogia, Exdooelg
Apuog, ABrva 2000, pag. 117. El profesor Tatakis presenta a San Simedn contemplando constantemente la
divina luz inmaterial. Este Santo —comenta Tatakis- vive y actiia en una constante comunicacién con Dios.
Consiguientemente se trata de una teologia netamente mistica, la cual no tiene ninguna relacion, ni externa,
ni alin menos externa, con la ciencia de los hombres, y especialmente con la filosofia. San Simedn, de acuerdo
a su bidgrafo, no conoce las ciencias seculares. Considera a la ciencia como un obstaculo para el alma del
hombre, y es por ello que mantiene distancia de todo aquello que tiene que ver con las teorias humanas y
con su légica. El interrogante, pues, es evidente: ;como se reconcilian la actitud de San Simedn netamente
negativa hacia las ciencias en general y hacia la filosofia en particular con aquella de San Gregorio Palamas,
el cual, a pesar de su aguda critica que hace a las ciencias humanas, no las desecha totalmente, sino que hasta
cierto punto las considera como un requisito indispensable para que el hombre realice sus actividades
espirituales, con la premisa de que operan como modos de decodificacion del contenido de las divinas
revelaciones? No obstante, el mismo Tatakis describiendo la teologia de Simedn y de Gregorio Palamas
considera al primero como precursor del segundo: B. TATAKH, H EAAnvikn xai Ilatepikn BvCavtivn
Didocopia, Ibid, pag. 141. La reconciliacion de ambas actitudes se basa en la doble metodologia de los
Padres, la cual utiliza a la ciencia de los hombres sélo como un 6rgano de decodificacion y expresion de la
experiencia de la divina luz. Aun siendo extremadamente valioso el rol que cumplen la razén y la ciencia en
la vida de los hombres, esto no significa que, si estos faltan o son insuficientes en cada caso en particular, la
persona se pierda en las tinieblas de la ignorancia: la misma fe, entonces, la sostiene le ensefa los misterios
del mas alla en el mas aca.

18, En el tema de la independencia y la novedad en el pensamiento filosofico del periodo bizantino la linea de
la investigacion en el Occidente es mas bien pesimista. En general los autores niegan toda originalidad e
independencia filoséfica en Bizancio. En este espiritu sean consideradas las visiones de Nikolaou y
Medvedev en los respectivos articulos: TH. NIKOLAOU, “Grundlegende Gedanken iiber die byzantinischen
Philosophie”, BuCavtwva, 9, (1977), oeA. 169-186. I. MEDVEDEYV, “Neue Philosophische Ansédtze im spéten
Byzanz”, JOB 31-1, 1981, oeA. 529-549. Muchos de los investigadores basan sus puntos de vista en la
supuesta decadencia de la ciencia y en la relativa hipertrofia de la retdrica. De esta forma De Vries en un
articulo referido al tema denuncia pesimistamente la atrofia de las ciencias exactas en Bizancio: E. DE VRIES-
VAN DER MELDEN, “Théodore Métochite, une réévaluation”, Amsterdam 1987.
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seguidores del método patristico oriental y los seguidores de las elucubraciones de
Barladm de Calabria. Entonces, no solamente se hizo evidente la multifacética metodologia
de San Gregorio, sino también aquella univoca del silogismo dialéctico.

Controversia entre los esicastas y anti-esicastas

doble metodologia de Palamas metodologia unitaria de Barlaam

teologia carismatica
4 5 y
teologia epistémica teologia epistémica
metodologia demostrativa metodologia dialéctica

San Gregorio distingue claramente los dos métodos y los contrapone de acuerdo a
su desarrollo:

silogismo dialéctico silogismo demostrativo

h 4 h 4

se orienta hacia lo posible y lo de se orienta hacia lo absolutamente
acuerdo a la opinién comun® necesario y eterno®

De acuerdo a Basilio Tatakis, la anterior argumentacion nos recuerda a Aristoteles,
pero de ninguna manera a espiritu aristotélico, es decir aristotelismo®. Mientras
Aristoteles en su argumentacion realiza una mera distincion y comparacion de métodos —

. AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A' IIpoc Axivovvov, 9, 418, 10-13: «EAAnoL pév ovv mbavoldoyia 1
BeoAoyia, dd Kal dAAEKTIKOG ATag O dOKWV avTolg 0e0A0YKOG TUAAOYIOUOG, €E EvdOEwv €vdoog,
tavtdév Oé elmetv mbavée €k mubavov. O0dév yao loaot mepl Beob PéPatov oVd AoPAA,
AAA" épataBnoav v toig dAoYLoHOIC avT@vy, 13, 426, 28-31: «(...) O de dAAeKTIKOG Ttepl TO EVOOEOV
Kat mBavov kat mepukds dAAoTe AAAWG Exety kal VOV Hév OV, VOV d'oVk 6V, Kal moTé pév aAnbég, moté

de p_r’]».

2. AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A' I[1péc Axivdvvov, 13, 426, 27-28: «O pév ovv el 10 avaykaiov kadi ael
OV kal aANB£g OV kal del woavTwe EXov (...)».

21 B. TATAKH, I'pnyoproc 6 INaAauac, Op.cit., pag.3.
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platonico dialéctico y aristotélico demostrativo, respectivamente- San Gregorio no
permanece en esta distincion, sino que, con una reflexion mdas profunda y aguda,
contrapone directamente los seres: ya que existen dos clases de seres — el posible??, de
acuerdo a la opiniéon comun?, temporal*, y el necesario®, verdadero® y eterno”-, de la
misma manera y consiguientemente existen respectivos métodos, que tienen razon de ser
y operan en vistas de ambas realidades.

Para Palamas el silogismo dialéctico solamente se encarga de convencer al
interlocutor y, ya que utiliza el didlogo sin limites, se ve forzado a recibir solamente
aquello que le permite aquel, ain cuando los argumentos no sean convincentes. Asi, el
silogismo dialéctico es facil de refutar o de volver a su inicio, pues éste mismo tiene la
capacidad de auto-refutarse de acuerdo a la circunstancia®. Este silogismo no se inicia
desde las causas de las cosas, pues no es un discurso hacia la cosa, sino hacia la opinién —
d0&a- que tiene el interlocutor de la cosa en cuestion: es por ello que no siempre
desemboca necesariamente en una conclusion verdadera sino en una posible®.

Por la otra parte, tenemos el silogismo demostrativo —apodictico- el cual se
mantiene fuera de toda contradiccidn, pues persevera hacia la verdad y actia de acuerdo a
su reconocimiento y, de esta forma, no necesita tomar parte en ninguna de las partes de la
contradiccidn: es por ello que mantiene en su interior y proyecta inconfundiblemente y sin
necesidad de convencimiento el concepto demostrado®. La virtud, diriamos, de esta
metodologia, se basa en el hecho de que su direccion es absolutamente apodictica: se
apoya inexorablemente en la causa de la cosa, y asimismo y paraddjicamente, de su
conclusion. No existe solamente necesidad logica durante el proceso de desarrollo de la

2 mBovov.

2B Evdoov.

24 Tegukog.

. avaykaiov.

26

. aAnBéc.

27 &el Gv.

28 Al TPHI'OPIOY TTAAAMA, A’ [1poc Axivovvov, 13, 426, 4-6: «(...) 0 dé TOL Meloat HOVOV KL XQWMEVOS
M) daAéel aoQlotws dvaykaleton AAUPAVELY & CUYXWQEEL AVTQ O TEOCOLAXAEYOUEVOGS, KAV HIT] TOLADTO
1, 8-9: «(...) 6 de DAAeKTIKOC eVTIEQITEEMTOG TE Kol AVTOG E0TLV OTE EKWV TIEQLTQETIEL EXVTOV».

¥ AT. TPHI'OPIOY TTAAAMA, A' [1poc Axivovvov, 13, 20-22: « (...) O d¢ dDAAEKTIKOG TOD TOAYUATOS HEV
O0VLOEMOTE, TOU € CLUTEQACUATOS OUK ael, AAA'éotv Ote und avtov, d0 kal T ouvayopevov TS
d0Eav, AAA'0UK €€ AvayrnNG APevdE».

3 AT. TPHI'OPIOY TIAAAMA, A' Ilpoc Axivovvov, 13, 1-4: «Kal 0 pév amodewktikds g aAnBeilag
PQOVTILEL KAL KAT' ETUOTNUNV EVEQYWV OUK AVAYKTNV EXEL AaPelv OTTOTEQOVODV HOQLOV TNG AVTIPATEWS
(o), 6-7: «ALO Exelvog HEV TNG ATtodedelyHévNg DMOANPews dpetamelotws éxel Kol apetafétwg (...)».
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conclusion, sino mas bien coordenadas con una necesidad justificada: este silogismo actiia
basado en las causas, no solo de la conclusion sino de la cosa, por lo que lo que se concluye
es siempre necesario y verdadero®.

La argumentacion palamita sobre los dos silogismos se inspira en Aristoteles®. Sin
embargo existen diferencias substanciales:

1- San Gregorio Palamds de ninguna manera acepta el silogismo dialéctico.
Lo de comun opinion y lo posible, desde el punto de vista estructural, no es
atil para la metodologia que ha de utilizar el Santo: el mismo siente la
necesidad de excluir toda causa de escepticismo. San Gregorio utilizara un
meétodo que lo ha de llevar de manera segura y correcta a la Verdad. La
dialéctica, como ya ha sido precisado, es refutada por Palamas, ya que la
considera una metodologia con usos y utilidades limitados: primeramente
prepara el campo y lo limpia de ciertos inconvenientes para la utilizacion
del método apodictico, y en segundo lugar presenta ciertas imperfecciones
las cuales pueden ser ampliamente solventadas por el antes mencionado
meétodo.

2- San Gregorio —como asi también el Estagirita- considera a la demostracion
como un meétodo eficiente. Existe, no obstante, en esta consideracion una
importante diferencia, la cual evidencia claramente la gran distancia que
separa al Santo del Filosofo. El Filosofo considera que lo eterno ha de ser
buscado por la demostracién en el interior de las cosas creadas. El
silogismo apodictico tiene la responsabilidad de evidenciar y de hacer
conocer al hombre el universo y todo lo que en éste se encuentra en todos
los sectores hacia los cuales se dirige y se construye la accion intelectual.
Existe, sin embargo, una limitacion en esta vision netamente racional del
Filosofo: el inicio de la demostracion deben ser las cosas primeras, las
cuales son siempre in-demostrables y auto-demostrables. Luego la inteligencia
con el mecanismo apodictico conduce al hombre al conocimiento, es decir
a la ciencia®. Para San Gregorio Palamas el conocimiento se refiere
directamente a la region de lo Divino*. Ciertamente el término
conocimiento espiritual posee un cardacter original e innovador, lo cual, como
es evidente, no se evidencia en Aristdteles. Este término especifica que el

31 AT TPHI'OPIOY TTAAAMA, A' IIpoc Axivovvov, 13, 17-19: «Kal 6 pév €€ aitiov ov pudévov tod
OULUTIEQATUATOG, AAAL KAl TOL TIRAYHATOC, D16 KAl TO ouvayOUeVOV dvaykalov del Kat dpevdég (... )».

32.B. TATAKH, I'pnyopioc 6 [Nadauac, MeBodoAoyka, Op.cit., pag.5.
3. B. TATAKH, I'pnyopuoc 6 [Nadauac, MeBodoAoyka, Op.cit., pag.6.
3. AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, Triép twv iepac ovyalovtwy, Adyoc A', 1, 10, 68, 13-14: «O0tws ovk GAAN

HOVOV 1] A g EEw Madelag YVaols, AAAQ katl évavting meodg TV aAnO1 kal TvevHATIKNV dldiceTal
YVoow (...)».
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conocimiento encuentra su perfeccion cuando su naturaleza intelectual se
internaliza totalmente en la operacion intelectiva del alma (nous-logos-
pneuma), no solamente en la region de los entes creados, sino en la region
del Increado, a través del Espiritu Santo, el cual revela la Verdad en la
sede del intelecto —nous-, el corazon. Esta es la region del verdadero
conocimiento espiritual, la cual, como es evidente, se diferencia
sensiblemente de la region del conocimiento del Fildsofo. Finalmente, la
cuestion que surge es qué metodologia es mas adecuada en esta region del
conocimiento. La respuesta, pues, es evidente: una metodologia que
produce duda y escepticismo no tiene lugar en esta region del
conocimiento. Seguramente el silogismo demostrativo es mucho mas util y
efectivo en esta region del conocimiento. Esto se debe y se puede justificar
a través de la posicion base de la teologia de Palamas -y de toda la
tradicion patristica oriental-, la cual delimita los dos elementos
primordiales que constituyen la relacion del alma con lo Divino: el fondo
mistico — lo indecible e inaprehensible- y la energia noética, a través de la
cual se conocen todas las cosas en relacion con el conocimiento y que se
subyugan a éste, a la investigacion y finalmente a la demostracion.

Aristoteles

Conocimiento espiritual region del Divino conocimiento — region creada

Fondo espiritual
Energia noética

A

v

demostracion

inicio: Fe

demostracion hace conocer

-mundo
|_> Episteme
-lo qule estd en el mundo
inicio: lo in-demostrable
auto-demostrable

El principio anteriormente citado daria la impresion que San Gregorio al
mismo tiempo acepta y rechaza la metodologia de demostracion. Y esto se
justifica, pues el conocimiento hace referencia a algo que es inaprehensible
e inconcebible. El Santo de Tesaldnica por su parte defiende, en contra de
los ataques de los racionalistas, el fondo mistico de la teologia. La razén,
pues, es necesaria, pues hace fructificar la fe en lo que estd mas alla de la
primera. Aristételes, contrariamente, quiere que la razon descubra sus
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limites y se limite en ellos, y que no concluya de que existe algo fuera de
estos limites. Por otra parte, el “Filosofo” construye su edificio intelectual
sobre lo in-demostrable y auto-demostrable, siempre en la esfera de lo
creado, claro estd. San Gregorio, contrariamente, construye no sdlo un
edificio intelectual, sino la misma théosis del hombre, no desde los
esquemas creados, ya in-demostrables, ya auto-demostrables de
Aristoteles, sino desde Dios mismo, el cual se revela y de esta manera
entra en relacion con el hombre, cuya razon eleva al grado de hacerse
consciente cuanto lo Divino supera lo humano.

Palamas Aristoteles
razon » necesaria — > desarrolla razon > limites
Fe en lo que esta encima nada existe fuera
de la razon de los limites
inicio [® teodidactico inicio in-demostrable

X

auto-demostrables

San Gregorio establece claramente la relacion existente entre la demostracion con el
fondo mistico®, y de esta manera concluye que, asi como alabamos a Dios que esti mds alld de
la alabanza -Omép Opvov-, de la misma manera lo demostramos, aunque Dios esté mas alla
de la demostracion -Umép amodelEv®. Aclarese necesariamente que, en ultimo analisis, la
metodologia de la demostracion evidencia el camino, la actitud del alma del tedlogo hacia
la Divinidad, lo cual es una realidad movida por el Espiritu —mvevuatokivnroc.

33 AT. TPHI'OPIOY TTAAAMA, A’ [Tpéc BapAady, 33, 482, 26-31;484, 1-5: « T6 yovv B¢lov, @ Bavudote,
KQelTTOV TavTdg DMAQXOV VoL kai Adyov, katl UTEQ TV daAekTikNV €0y, DMEQOXIKWS YaQ €ETjonTa
pavtaciag te kal dOENG, kal VTEQ TV Amodewctikiv. Ema@r] yao avtov ovk €0Tv oUTE ETULOTIY), Kot
OAwg UTéQ TV CLAAOYLOTINY TIARoaV EPodov Eotv. AAAG cLAAOYICeaOaut Tepl TV Belwv E€Qyw VTO TV
natépwv EdWaxOnuev. Ilwg ovv TovTOVE TOUG CLAAOYLOHOUS TROoAY0REVOWEY; Qg ol ddALavteg
mavtws, el un év meboic avBowmivng cogiag Adyols. AAAG Oewwddg Tt Ocla pétyplev € g
TIVEVUATOKLVATOL TV 0e0AdYwV duvapewe».

3 AT. TPHI'OPIOY TTAAAMA, A’ [1péc BapAaap, 58, 512, 5-13: «Qg yao, el kal mavtwv vmeEnontat té
Bela kat Adyov Mavtwe mavtdg, VUVOL Te kal dOENG 1)0TIvoooUV, dAAG Kol Adyov AaAoDpev mepl BeoD
Kol DUVOUHEV Kkal DOEALOPEV KATA TO €YXWEOUV aVTOV €QYO0LS Te Kal A0YoLs kal maBeot, kal d0Eav OeoD
KaAovpev, kai Opvov Oeob TV maQ UV avtwv dofoAoyiav avagegopévny Aéyouev, obtw Kal
oVAAOYLLOHEBa Kal amodeikvupey Kal Tov émil T Oelor CLAAOYLOUOV ATIODELELY KAAODUEY, KAV €l QT
AKOVOVTWV AéywHeV KAV W), ETel uNdé Moo dLAAeE IS kal DaAekTiKN».
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Parafraseando a San Dionisio Areopagita,” San Gregorio Palamds detalla la doble
naturaleza de la teologia del Oriente: por una parte es mistica, es decir, secreta, indecible,
intima, que acttia y se funda en Dios a través de las mistagogias que no pueden ser
ensefiadas por los hombres. Por otra parte, es evidente, filosofica y demostrativa, y es por
ello que necesita la verdad de las realidades que se expresan®. Recdlquese que, aun
existiendo una concreta diferencia entre ambas metodologias, sus operaciones deben
interactuar contemporaneamente en un tnico sistema, en el cual lo indecible se funde con
lo expresable y vise versa: la teologia epistémica, pues, opera por la fe racional a través de
los silogismos demostrativos, es decir a través de las operaciones intelectivas necesarias,
que constituyen la concreta metodologia cientifica; la teologia mistica, acttia directamente
las cosas divinas a través de indecibles mistagogias, sin silogismos, pues las antes referidas
operaciones intelectivas en este proceso son completamente superadas, y de esta manera,
se perfeccionan sin limites®.

¢Cuales son entonces los limites de esta metodologia? San Gregorio nos informa
que ninguno de los Padres de la Iglesia “de buen juicio” no expresd nunca qué es Dios en su
esencia, pues nunca se habrian atrevido, ni aiin menos lo habrian considerado. Pero afirma
que Dios efectivamente existe y que es Uno y que no supera la Trinidad y “muchas cosas en
relacion con Aquel” los Padres han investigado y han demostrado convenientemente. Pues,
de esta manera —continua el Hesicasta- si no son demostradas estas cosas, el hombre no
puede conocer nada de Dios*. Existen, no obstante, “cuestiones referentes a Dios” que
permanecen absolutamente inconcebibles y, por consiguiente, no pueden ser investigadas

37 AT. AIONYZIOY APEOITATITOY, EntotoAn @, PG 3, 1105D.

3 Al. TPHI'OPIOY ITAAAMA, B' IIpéc BapAadap, 20, 538, 5-9: «Tfv pév HLOTIKNV, TEAEOTIKNY,
amogonTov, agentov, 1 doa kal évidguel T O TAIS ADDAKTOLS HuoTaywYlals, TV de EUu@avn kol
PLAGoOopOV kal amodekTikny, 1] Telbet Kal katadeltal Twv Aeyouévwy v aAnOetov».

¥.1Q. . POMANIAOY, Aoypatikn kai Zvupodwkn) @coloyia tne Opbodoéov KaboAikne ExkAnoiac, tou.
A', Op.cit,, pag. 55 «Ilagatnontéov 6t katd tdv &yov I'ognydowov eic v kopuernv ¢ BeoAoyiag
lotavtar «ot énraocuévor xkal dxBefnroteg év Oewpla xkal mEO TovTwV kal Puxnv kal cwua
kekabappévov 1) kabalgovpevov, 10 petouwtatovs. Eig v 6goAoyiav g Ayiag T'oagnc kat v Ayiwv
IMatéowv «OL dafePnroteg év Oewpla» eival ol avTOMTAL HAQTLEES TS dOENG TOoL @0, mEOPNTAL,
amootoAol, kai dylot. Ot Oedmtan o0toL eVpiorovtal év XoLot@ eic 16 kévtoov g Tepag Iapaddoews, wg
1 éQUNVeLTIKY] kal doyuatikr) avBevtia év 1) ExkAnoia. Tovto onuaivet 01t 6 kat eEoxnv OeoAdyoc g
ExkAnoiag, dév eivat 0 @LAO0OQPOV OTOXAOTIKWS Kal dadektik@ws, dAAd 6 @Odoac xaoltt Ocov, elg
Bewotav tNg d6ENg tov Xowotov Kal oVTw AaBwv TV ¢k Oeob dmokaAvy, yevopevog avBevtia Tolg
ruotois. ‘H towadtn rApakwols kal diapadbunoig tov mepl Oeov yvwotav eivat pia Baocikn kat
oLOLOTIKY] TEOUTI00e0I TNg mateQuknc OeoAoyikng pedddov, ftig evploketal eic 10 KEVTQOV TNG
000000E0V TaTeQkNG daockaAlag meQl MaQaddoews, maQakatadnkng, Oeomvevorting, avOevriag,
aAaB1tov, cwtnElag, AYLXopoL Kal Dewoews».

40, AT. TPHT'OPIOY ITAAAMA, A’ [Tpéc Akivovvov, 8, 416, 4-10: «Ti pév yéo €0t @eds, oVdeil TWOMOTE TV
€0 (PEOVOUVTWV OUT eimev oUT élntnoey, ovt émevonoev. ‘Ot 8¢ éott kai Ot eig é0Tt kat 0Tt ov) €v €Tt
kat 0t v Towdda oy UmegBEPnKe kat TOAA Etega v mepl avtdv Bewpovpévawy, éott Cntnoadl te Kol
amodetfatl. El yap pn tavta, 00dé pabeiv 6Awg €otL 16 Tteol Oeov».
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cientificamente*!, pues el hombre las conoce solamente a través de la fe. De esta manera el
Santo de Tesalonica se expide con gravedad: asi como los sentidos no necesitan
demostracidon logica en cuestiones relacionadas a la sensibilidad, de la misma manera
tampoco la fe necesita demostracién para aquellas cuestiones®*. Como es evidente, se
enfatiza que sin la fe no puede existir discurso sobre Dios, es decir teologia.

El tema de la esencia de Dios se encuentra necesariamente fuera del alcance de la
realidad creada. Esta observacion ha de delimitar fuertemente la region de la
inteligibilidad en general y del discurso demostrativo en particular hacia el conocimiento
de la divina realidad. El discurso es una operacion descriptiva: es por ello que describe el
“como es Dios” y de ninguna manera el “qué es Dios”. El alcance del discurso llega hasta la
descripcion de las “cosas relativas a Dios”: superando esta fase de la descripcion se ve
imposibilitado naturalmente de exponer qué es Dios, es decir su esencia.

La demostracidn, pues, de las “cosas en relacion a Dios” se basa de acuerdo a San

Gregorio:
1- en las verdades reveladas creidas por si mismas — los principios divinos- y
consiguientemente
2- en los conceptos comunes y axiomas

La diferencia, como asi también la superioridad de la teologia de San Gregorio
Palamas por sobre la filosofia de los filosofos helenos se basa en la existencia de la primera
base o inicio de los silogismos, es decir en los llamados principios divinos. Estos principios
teodiddcticos conceden una forma indudable y firme al silogismo del tedlogo cristiano. La
utilizacion de estos principios como inicio de la metodologia del tedlogo y su base
constituye la superacion de la demostracion aristotélica, cuyo mecanismo presuponia que
la inteligencia se debia apoyar en la razén humana: con esta presuposicion y
argumentacion, sin embargo, es imposible se pueda comprender a lo Divino.

1. Por ejemplo: el modo de la generaciéon del Hijo y de la procesion del Espiritu Santo son incognoscibles a la
naturaleza humana.

42 AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A’ [Ipoc Axivovvov, 8, 416, 16-18: «Qg y&o aloBnois év toig Ot aloBnow
Aoyung o dettat del€ewg, 0UTwe 0VOE TUOTIS €V TOLG TOLOVTOLS ATIODE(E WS>,
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2-La metodologia demostrativa de San Gregorio Palamas

En esta unidad se ha de examinar la metodologia demostrativa del Doctor de
Tesalonica como principal metodologia epistémica de su teologia. Esta metodologia se
destaca por su extrema consecuencia, siendo su proceso mds que minucioso, pues se
desarrolla a través de necesarios estadios 16gicos. Objetivo de esta metodologia es llegar a
la Verdad, mientras que su medio es la causa que se encuentra de un modo concreto en
relacion con su contenido. El principio o inicio de esta metodologia reside en los divinos
principios — conceptos comunes y axiomas-, los cuales son en su naturaleza conocidos y
aceptados por todos. En este coherente marco de referencia, es evidente que no existan
dualidades, ni tampoco un paso sin determinadas condiciones a los diferentes niveles de
la region ontica o metafisica.

a- Inicio de la demostracion

La metodologia de la demostraciéon se basa en los principios teodiddcticos que
poseen un caracter estable, indudable y permanente, ya que la procedencia de este caracter
posee fundacion divina**. Esta estabilidad y permanencia no conducen sino a una
metodologia demostrativa*. Consiguientemente, bajo las condiciones de la directa certeza
y seguridad, es evidente que esta metodologia supera a la dialéctica.

El tedlogo que utiliza esta metodologia conserva cada concepto que ha demostrado
inmutable e incambiable en relacion a la fidelidad hacia los principios que han generado la
conclusion. Y esto es asi pues se basa, de acuerdo a esta metodologia, en sucesos reales,
que son necesariamente evidentes en la situacion a examinar.

El método demostrativo opera con los factores etioldgicos, no solamente de la
conclusidn, sino también del objeto examinado, tomando en cuenta tanto la naturaleza en
si de la realidad como su exposicion logica. De esta manera, las conclusiones siempre
tienen para el tedlogo cardcter necesario, pues son absolutamente verdaderas®.

. AT. TPHI'OPIOY TTAAAMA, A’ Ilpoc Axivovvov, 9, 418, 15-17: «Hpueig 8¢ ovk €£'évdOEwv émi td
BeoAoyelv OppwpeOa apxav, dAA" dpetanelotws TeQl TavTag Exopev, Be0dDAKTOUG OVOAC».

#.X. TEPEZH, H 6¢éon tn¢c EAAnviknc @idocopiac oty OpOodoén Avatorr), Op.cit, pag. 191: «Zuyxoovws,
Opwe, toviCel 6tL VTTAEXOLVE Ol €magkeic mEoUMoOéoels, Yk va vmootnEwxOel ué PePardtnta Tt ol
Aativol dév oroxalovtatr pé amodekticd 1omo. Kal tovto ogeidetar otd Ot dév XENOLHomolovv T
Adyla, ta BeoAoyucd dnA. éketva kelpeva mov o@elAovy 0Td (dLo TO TeQLEXOHEVO TOVG TV EYKUQOTNTA
TOUG, TO OTOLO KATEXOLV —wG OeOTIVELOTA- AVTODVVAUWS Kot TTEOWwOODV UTIO TNV HOQPT] TV OewQNTIKWV
AoXWV Kol TV BeUeALwdWV TUAAOYLOTIKWV OXNUATWV».

4 AT. TPHI'OPIOY TTIAAAMA, A’ [Ipoc Axivovvov, 13, 428, 17-19: «Kai 6 pév €€ altiwov ov poévov tov
OULUTIEQATUATOG, AAAL KAL TOV TIRAYHATOC, D16 KAl TO ouvayOouevov dvaykalov detl kat dpevdég (... )».
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El balance de significacion y la objetividad que asegura la metodologia
demostrativa estan totalmente ausentes de la metodologia dialéctica, a causa de la
eventual no fiabilidad de las frases iniciadoras que utiliza esta tltima. A fin de examinar la
operacion de estos principios fundamentales, tomemos como paradigma de inicio la
unicidad de Dios. Este principio hace posible una frase silogistica demostrativa:

1- principio divino Diosestnico ____, unicidad de Dios

v

Dios es algo tinico —— | » unidad
situacion original

2- frase silogistica

Dios es tinico unidad
l resultado posterior

Pl

3- explicaciéon

pero no en el sentido de que es uno
que ha surgido de una relaciéon de unién

Esta frase silogistica de caracter apodictico basada y fundamentada en un principio
divino distingue claramente la diferencia entre la unidad como situacion inicial de Dios y
de la unidad como un resultado posterior, que se produce de uniones de elementos
primordiales. Se comprende, pues, que la existencia de una frase silogistica inicial — desde
un principio original, no presupuesto, y teodiddactico- asegura una saludable operacion del
silogismo, en este caso demostrativo, cosa que realiza necesariamente la metodologia de la
teologia palamita.

De esta manera, San Gregorio observa que, cuando no existe una frase inicial
proveniente de un principio teodidactico, no es posible realizar ninguna clase de
silogismo, ni dialéctico, ni sofistico, menos ain demostrativo*.

b- Alcance de la demostracién
La metodologia demostrativa no se refiere absolutamente ni a la esencia ni a los

datos sobre la naturaleza de Dios, sino a lo que tiene relacion con lo que la rodea o surge
de la accion de cada divina hipodstasis?. Las expresiones, por ejemplo, “uno y tres”, “de él

6. Al. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A' [1poc BapAady, 27, 474, 24-26: «(...) To0T@V d'dvev MEOTAOLS OUK €0TL.
IMpotaoewe pny ovong, 0VdE CUAAOYLOUOG E0Tatt, P OTL DAAEKTIKOG, AAA OVOE COPLOTLIKOG.

47 AT. IOANNOY AAMAXKHNOY, "Exdooic dxpiprc tnc Opbodoéov Iliotews, PG 94, 800C: «Ameigov
o0V 10 O¢elov kal akataAnmrov. Kal tovto Hovov adtov kataAnnTov 1) amneia katl dxataAnpia. ‘Ooa 8¢
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solo”, “hacia él solo” y todavia los adjetivos “bueno”, “todopoderoso”, “suprasubstancial”, no
expresan ni demuestran el contenido de la divina e inconcebible esencia, pero si lo que la
rodea -t TéQlE. Es por ello que, en este caso, no es necesario que preexistan a lo
demostrado. Ningtn dato opera como un presupuesto ontoldgico ni atn logico, como de
la misma manera no preexisten a aquellos datos que se demuestran en relacion con lo que
rodea la esencia. Y esto sucede, pues ain el mas insignificante esquema silogistico que se
refiera a lo que rodea a la esencia se aplica en esta metodologia sin presupuesto®.

En el marco de lo que rodea a la esencia se comprenden:

1- los elementos comunes de las tres personas

2- las propiedades hipostdticas de aquellas__, generacion lo que tiene por

naturaleza

procesion® riqueza
movimiento
perfeccion®

Evidentemente San Gregorio quiere resaltar que, si el tedlogo acepta que los datos
demostrativos que se utilizan para la descripcion de lo que rodea a la esencia preceden a
esta realidad divina, se han de producir dos inevitables e insalvables consecuencias en las
prioridades ontoldgicas, a saber:

1- o estos datos demostrativos pertenecen a un estadio ontologico que ha de
preceder a aquel de las divinas comuniones, propiedades y expresiones

Aéyopev Emi B0l KATAPATIKWS OV TNV QUOLY, AAAG & Ttepl TV Lo dnAol. Kav dyaBov, kv dikalov,
KAV 00OV, K&V O TL Av AAAO elmtn)g, oL UV Aéyelg OeoD, AAAG T TeQl TV @UOLV».

4. AT TPHI'OPIOY TTAAAMA, A’ [Ipéc Axivovvov, 418, 29,420, 1-10: «Ei d¢ dik TV TOD TQOKELUEVOL
WwLOmMTA TEOAYOVTES €V OAW TOLG Oikelovg déxovTatl CUAAOYLOUOVS, TOAAGD UAAAOV DX TO povadKOV
TOU TQOKELEVOL TV ATOdELELY TTROCT)oOVTAL dikata TTOLOUVTES. AV O’ avBig Aéyn Tig 1) AddelElS €k TV
TEOTEQWYV, OVDEV € TEOTEQOV B0V, 0V Td KAt avtov éfetalopev, @ PEATIOTE, £QODHEV TQEOS AVTOV,
AAAG TL TV meRl avTov. TO Yao eic kal tola, kol 16 €€ ékelvov HOVOU, Kal TO €lg EKeVOV HOVOV, OV TV
@eUOow delkvuoly, aAA& mepl avt)v €otl deucvipeva. OUkouv 00dE TL TV d'd TalTA TEOVTIAQXELWV
AVAYKT) TIG TOU detkVULLEVOD, KBATEQ 0Vd T TEOUTIAQXEL TL TTeQL BE0U DeLKVULLEVAX.

4. AT. TPHTOPIOY TTAAAMA, A’ Ilpoc Axivévvov, 420, 10- 14: «Kaketvo y&o, 6,t ot &v 1), meol v
ameowintov €xeivnv Beweltat Vo, al te PLOTNTES, 0OV EKTIOREVOIS 1) YEVVNOLS, Kal TavT ov Béoel,
AAAG @OOoEL (... )».

30 AT. TPHI'OPIOY TOY ®EOAOTI'OY, Aodyoc 23, 8, PG 35, 1160 C: «(...)povadog pév kwvnbeiong dik o
niAovoov, duddog d¢ UmegPfabeiong, VTéQ yao TV VANV kal 10 €idog, €€ wv & ocwpata, Toiadog dé
00100eiong dx 6 TéAewov (...)». AT. MAEIMOY OMOAOTHTOY, [Iepi Anopiwv, PG 91, 1036 B: « Ovk
£oTv 00V aitoAoyla tovTo TG VTEQovoiov TV Oviwv altiag, &AA’evoefoic mepl avthg dOENg
(5(7'((568[2[@».
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2- 0, lo que es todavia mas inaceptable, pertenecen a la divina esencia.

Si sucediera esto, es consiguiente que en la primera situacion se buscaran
precedentes infinitamente, y en la segunda que se aboliera lo infinito de la esencia y que
esta cayera en la dimension y alcance de la metodologia demostrativa’!.

San Gregorio observa en otra unidad que, si aceptamos que no hay demostracion
para las cosas divinas y al mismo tiempo que existe, no es correcto afirmar que no existe
demostracion para ningun tema sobre la divinidad o, contrariamente, que existe
demostracion para todos los temas divinos: en realidad correcto es afirmar que la
metodologia de la demostracion de acuerdo a su alcance se aplica sobre algunas cuestiones
referentes a la divinidad y sobre otras no®. De esta forma, San Gregorio excluye desde el
principio cualquier posicion extrema en el tema del alcance de la demostracion. Asimismo
se justifica gnoseologicamente la opinion palamita que subraya que para ciertos temas se
aplica la demostracidn y sobre otros no. Y esto se hace claro por el principio teologico que
explica que algunas de las cuestiones divinas son conocidas -y de esta manera se aplica
sobre éstas la demostracion- y otras permanecen incognoscibles, -y en consecuencia no es
posible que se sometan a la aplicacion de este método*. Las proyecciones de la distincion
teologica “esencia-energias” en Dios son evidentes en las observaciones metodolodgicas y
gnoseologicas de San Gregorio.

Dios —como ya se ha observado- posee todas las caracteristicas que pueden ser
demostradas por el hombre con la apropiada metodologia. De acuerdo al gran Dionisio,
Dios es percibido a través del conocimiento y de la ignorancia, pero asimismo existen
también inteligencia y razon y ciencia y contacto y sensibilidad y opinion y fantasia y
nombre y todo lo demas®. San Gregorio concluye que ya que existe “todo lo demds” existe
también la demostracién, como procedimiento metodologico y conclusion®, acompafada

31 X. TEPEZH, H 6éon tnc éAAnvikne pidocopiac atiy OpOodoén Avatodn, Op.cit., pag. 176.

2. AT. TPHTOPIOY TTAAAMA, B' I[Ipoc BapAaay, 11, 526, 11-15: «T& yao avtkelpeva kat& pav kal
EVIKT|V TAVTOTNTOG aitiay dua TQOEXEL kKal TIEQLEXEL, KAL KATA TOVTOVL TOLYaQoUV TOV AGYOV, £l pr] 0TV
Emtil tv Belwv amodelllc kal éotv, €m'ovdevoc do'eival @aval Tov Oelwv anddelv 1] mavtog ovk
AANOEc, AAA etvat év ETE TIvwv, oK elval ' €@ ETEQWV».

33 AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, B' [Ipéc BapAaay, 11, 526, 19-24: «Tt ovv; Katd tov adtév 1000V €07TL TE
vONoLs avToL kat AAAa, kol oUte voeltal, ovTe v Tve TV Ovtwv Yvawoketay Iaviwg kad'étegov. Tovto
ovv éotwy, 6 TUEG Qapey, 0Tt Td Uév twv Oelwv YVvwota €0Tt kal Amodektd, Td d'dyvwotd te Kol
AvamddelKToN.

3. AT. AIONYZIOY APEOIIATITOY, Ilepi O¢iawv ovoudtwy, 7, 3, PG 3, 872A: « O Oeds kal d& yvwoews
Ywoketat Kal dt'dyvwoiag, kai éotv avtod kal vonoig katl Adyoc kat Emotun kal émaer] kol
aloOnog kat do&a kal pavtacia kal Ovopa kal T aAAa TavTo.

33 AT. TPHT'OPIOY ITTAAAMA, B' [Ipéc BapAaay, 10, 526, 3-8: «OvkoOV Kal anddeléic €0ty avTtov, To0To
HEV Kol KATA T& 00l TEODWHOAOYNEVA, EXELYAQ KAl T& TWV ATIODEKTIKOV ATtavTa, TOUTO d€ KAl dx TOv
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por todos los medios intelectivos a través de los cuales se produce el conocimiento.
Siguiendo con la tradiciéon de todos los Padres del Oriente ortodoxo, considera
debidamente todos los centros de la conciencia en el proceso de la teognosia. Ninguna
operacion intelectual o sensitiva es anulada ni adn menospreciada, sino contrariamente
posee una posicion especial e irremplazable en el proceso de acercamiento a Dios. La
metodologia, pues, que utiliza San Gregorio presupone la plena operacion de todos los
centros conscientes intelectivos y aun sensitivos de la persona en el marco de la teognosia.

Dando una referencia sinoptica al tema de la teognosia en relacion con el alcance de
la demostracion, San Gregorio se refiere a tres niveles:

lernivel [—> temas que se conocen

| _»  se colocan en el marco de la demostracion

2donivel —> temas que se investigan

3er nivel —— temas que no se conocen ——— teologia superlativa

San Gregorio, proyectando y extendiendo estas observaciones a otra unidad,
subraya que el pensador que sostiene que algunas cuestiones divinas son demostrables y
otras no, y al mismo tiempo que ninguna de éstas se demuestran, pues en Dios no existe
ciencia, utiliza a la misma Santa Escritura de manera contraria a la natural. Con esta
interpretacion, se demostraria que los sentidos de aquella operan contrariamente: esta
vision, claro esta, trae serias consecuencias en la teologia y en la fe*. San Gregorio
nuevamente sostiene que, si no existen demostracion epistémica y seguridad sensitiva, no
se justifican ni la operacidn ni los resultados de esta metodologia, mientras que si existen,
la metodologia y sus conclusiones han de ser siempre ratificadas®.

VOTEQOV EMEVNVEYHEVOV T AYiw ovpmepnmtikwtatov Aoyov. "Eott yao ¢not tov Oeov kai T dAAa
TIAVTA, €V € TV TAVTWV Kal 1] &aTtodelElg €TV AvTOD».

6. AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, B' I1péc BapAadyp, 21, 538, 30; 540, 1-3: «(...) O0tw kai 6 AvTLITATTOUEVOS TG
AéyovtL wg T péV TV Belwv ATOdEKTA €0TL, T O' 0V, kKAl AéywV e 0VdEV ATOdEKTOV TV Oeiwv, Emagpn
Y& avTov ovk €0ty oUte Ermotun, ) Oeia T'oaprn kab'éavtig xontay ta év avt) kat dAAAwv
gxmemoAepupeVa O AAANAwV del&ag».

7. AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, B I1péc BapAaay, 21, 540, 3-5: «Ei yd&o 6t ovk €0ty émapn) @eo kal
ETILOTN NG, OVOE amidellls, katl 0Tl €0t TavTa, katl anddelfig Eota.
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De esta forma, algunos puntos divinos pueden ser conocidos a través de la
metodologia de la demostracion: errada resulta la opinion contraria®. Por ejemplo, que
Dios existe y que es uno son tesis conocidas universalmente y también pueden ser
demostradas convenientemente, seguramente con un concreto modo y metodologia. Qué
es Dios en su esencia y qué tipo de ser es, constituyen temas que permanecen
incognoscibles e insondables para el hombre, en esta vida y en la otra®.

c- Objeto de la demostracion

La metodologia demostrativa se refiere a este “objeto” cuya existencia es necesaria
de acuerdo a la naturaleza, ya que mantiene eternamente sus propiedades hipostaticas y
es absolutamente verdadero. Este “objeto” de la metodologia es inmutable y eternamente
en movimiento inmdvil, consiguientemente no puede mutar su posicion constitucional®.
La demostracion se aplica en aquel “ser” que mantiene la identidad de su constitucion
ontoldgica y por ello posee consecuencia operativa de acuerdo a sus expresiones.

De acuerdo con las anteriormente mencionadas observaciones gnoseologicas y
ontoldgicas, es evidente que lo divino es comprendido en la esfera de la demostracion.
Esta metodologia busca la Verdad, ya que procura su revelacion y formulacién. Ademas,
la demostracion actia por epignosis, es decir a través de certeros conocimientos, y es
precisamente por ello que no tiene necesidad de recibir como refuerzo a ninguna de las
partes de una posible controversia®.

8. Al. TPHI'OPIOY ITAAAMA, B'[1péc BapAaay, 22, 540, 10-12: «ITAnupeAés &oa td Aéyewv g ovK €0tV
amodelfLg € 0VdEVOS TV Oeiwv. Eott ya €@'wv, kat £0Ttv Og».

3 AT. TPHI'OPIOY TTAAAMA, B' [1péc BapAady, 22, 540, 19-21: <Ot pév yéo €0t kal 6t év éott kal
YwookeTtat Kol amodeikvutal, Tt dé ot Kal Tl ye v AmeQLvonToV E0TL TAVTIATIOOLV».

80 AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A' T[Ipéc Axivovvov, 13, 426, 27-28: «O pév odv mepl 10 avaykaiov kal ael
OV kal aANO£g 6V kal del woavTwe EXov (...)».

61 ATl. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A' I1péc Axivovvov, 13, 428, 1-4: «Kal 6 pév amodelktikog s aAnBelag
@oovTiLeL Kal kAT ETMOTUNY EVEQYWV OUK AVAYKNV €XeL Aafelv OTTOTEQOVODV HOQLOV THG AVTLPATEWS».

26



Demostracion objeto de estudio — DIVINO existencia necesaria

Mantiene las propiedades hipostaticas

|

Inmutable

Verdadero

meta > VERDAD

d- Soporte de la demostracién

Luego de la exposicion de elementos teologicos y metodoldgicos referidos a la
metodologia en cuestidn que ha sido realizada hasta este momento, es consiguiente el
lector se pregunte con San Gregorio: ;qué buscamos cuando investigamos las cosas
divinas? ;La verdadera naturaleza de aquellas o discutimos a causa de la vanidad?¢

Suponiendo que vale lo primero, San Gregorio propone directamente el problema
inicial de la causa: de esta forma puede ser afirmado por cualquiera que en Dios no existe
causa, pues El mismo es la causa de todas las cosas®®. En este marco, una explicacion mas
detallada y precisa conduciria a la observacién de que para la divina naturaleza no es para
nada posible la anteriormente citada investigacion, con el resultado de que se consideraria
sin sentido todo proceso demostrativo. A fin de que suceda lo inverso, el tedlogo tendra
que tener a su disposicion todos los factores causales, ontoldgicos y logicos que son
necesarios para esta situacion. Superando este callejon sin salida logico, San Gregorio
observa que algunas cuestiones sobre las cosas divinas pueden ser investigadas por el
hombre. Concretamente refiere:

62 AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A' [1péc Axivdvvov, 13, 428, 23-24: «Ti o0v €mti twv Oeiwv; TV dpevdn tod
TMEAYHATOG £0Qeaty {NToDLLEeY, 1) mEOG dOEav daAéyeoBat».

6 AT'. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A’ ITpoc Axivovvov, 13, 428, 24-27: «EL 0¢ Tic @ain wg ovK €0ty altiov €l
Beov, avTdg YAQ £0TVv O MAVIWV aitog, mepl pév g Oelag pvoews, @ oltog, ovk éott {NOLg
amorevovpeda, o0d doa delELg, Emel punNd alTiov avTNG».
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La esencia divina es una L 5 no admite ninguna mutacion en si misma

™~ seconserva 1o ensi pues en la division
permanece indivisible

en lo divisible posee un principio indivisible

fuente creativa

principio pronoético

=/

causa unitiva y relacionante de todas las cosas

CARACTERISTICAS OPERATIVAS DIVINAS®

Todas estas caracteristicas divinas, y todas las que son de la misma naturaleza, son
cuestiones divinas las cuales pueden ser comprendidas por el hombre vy,
consecuentemente, pueden ser demostradas por éste, si y sdlo si, subraya Palamas, se
investigan metodologicamente las causas como es necesario y conveniente. Estas causas,
evidentemente, se refieren a lo que respecta a Dios y de ninguna manera a la divina
naturaleza en si misma. Si se contintia esta metodologia el tedlogo “con Dios” —ovv Oec-
logra no permanecer en las aporias teologicas y en el estadio de la mera intelectualizacion,
para asi conocer demostrativamente y de esta forma utilizar la divina ciencia a favor de
sus projimos®.

Todos estos logros que el hombre consigue a nivel intelectual en el marco del
conocimiento de la divina region de ninguna manera constituyen el resultado de la
operacion auténoma e independiente de un mero proceso humano intelectivo. La accion

64 AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A' IIpoc Axivovvov, 13, 428, 28; 430, 1-5: «Ot d¢ éott pia, pndepiov
dtapodv ka®'avTv 6Awg émdexopévn, kat OtL dapettal, kav pr) kab' éavtiy, d1d kal év ) dapéoet
pével adlalpeTog, Katl OTL k&v TG dQETQ Hiav Kal adlalgetov EXeL TV XNV, OO0 KAV Tout® &ic BOdg,
Kat 6Tl dnuovEYos kal 6Tt TEovonTrg, Kal 0Tt cLVOoXEVGS Kal T dAAa Goa ToVTOLG GHOLAX (...)».

65 AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, A' [1poc Axivovvov, 13, 430, 5-10 «€otv g déov elval {NTtodviag Tag altiag,
al kal abtat v mepl B0l v elev, épucéobal g eVEE0EWS, TVV Be@ O EPIKOUEVOUG, OV DATIOQLTIKQG
T éxewv Mol dlaAekTiK@WG, AAA'EmdekTikwe émiotacOal kal mTEOS €tégovg v Belav dd Adyov
HETOXETEVELY ETUOTIUN V.
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intelectual del hombre durante el acercamiento a la region divina no puede ser
considerada independiente de la intervencion y de la direccién de la divina energia: la
direccion y el camino intelectual del hombre llega a un resultado coherente con la
profunda realidad de lo divino —y aun de lo creado- solo con el soporte y el refuerzo de
Dios. De esta forma el hombre

1-Se ha habituado demostrativamente a las cuestiones

que se encuentran bajo su alcance ontoldgico y consecuentemente
bajo su alcance intelectivo

— > conel divino soporte
2-superando sus auto-referencias proclama
esta divina ciencia de manera ldgica y didactica

a quienes no la conocen

El tedlogo, de esta manera, ha de mantener necesariamente intactos los limites
anteriormente fijados. Ni todas las cuestiones divinas son cognoscibles —ni atin se creen- a
través de la metodologia apodictica, ni aun se tecnifica el misterio de la fe: seguramente
San Gregorio en esta ultima reflexion quiere significar la experiencia contemplativa, la cual
eleva al hombre a las cumbres de la divina gnosis®.

8 TPHI'OPIOY ITAAAMA, A’ [Ipoc Axivovvov, 13, 430, 12-19: «O0 Y& amodeifeot 1o mav motevopey,
0VLdEé TO pvoTrELoV delv olopeda texvoypageiobat g miotewe, ovO Mels, 00O ol mEO MNUWV did Adyou
T Adyw TG dAnBelag ouvnyoproavtes, AAAA k&v TOUTE delKVUUEV TOL AGYOL TG dANnOeiag 16 loxvedv
Kal TOIG KATA TL TOUTOU XWAEVOLOY €MavoQBWTEews MAREXOUEV APOQUNYV Kal Tolg 0QBO0TOHODOL TOUTOV
aopaieing OUOOeoV».
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II1
TEOLOGIA MISTICA

La metodologia mas alla del método

1-Teologia metafisica

La teologia mistica, o extatica, o carismatica, posee —si se me permite lo paraddjico
de la expresion- una “metodologia sin método” analdégicamente con la metodologia de la
teologia epistémica: esta metodologia ldgica es superada por otra metodologia, que se
activa en un marco totalmente diferente y con criterios necesariamente mas complejos en
cuanto, valga nuevamente la paraddja, es necesariamente mas simple. Nos referimos en
esta fase de la teologia directamente al Increado, el cual supera los limites fisicos del
tedlogo y desciende a su region. Consiguientemente, los criterios no son mas de indole
logica, sino de indole energética: la metodologia —dinamica, creativa, tedrica, pero también
indecible e inaprehensible, emana desde la misma energia de la Deidad Unitrina, que
conduce y deifica conforme al arcano misterio de la divina economia.

Explicando muy someramente cuales son las caracteristicas y estadios de esta
metodologia sin método debemos observar que el intelecto —nous- del hombre se une con
Dios habiéndose realizado en aquel una determinada purificacion. De esta manera, la
purificacion es un presupuesto necesario para la union del Increado con el creado. Esta
purificacion se basa en la plegaria: a través de ésta, el intelecto de la persona —como ser por
naturaleza relacional- reconfigura progresivamente sus relaciones con los seres®’:

Hombre Y ®| oracion P reconfiguracion
de las relaciones 1-bajos y malos

2-medios

Evidentemente la unién con Dios -Oeoyvwoia- no se produce durante esta fase, sino
luego de ésta, cuando el Santo Espiritu ilumina a través de su energia increada al tedlogo
orante, el cual se encuentra en el limite de sus limitaciones naturales — en el ultimo
momento de su humanidad- y espera la revelacion supra-cognitiva del Paraclito que, a su
vez, supera metafisicamente toda su fisiologia creada, a fin de normalizarla —cristificarla-

7 AT. TPHI'OPIOY TTAAAMA, Y7iép tov iepwc fovyxaloviwy, Adyoc B, 3, 35, 402, 10- 14: «Ev yéo ™
TIQOCEVXT] TAG RO T& OVTA OXECELS KATA HUkQOV ATOTIOEUEVOS O VOUG, TOWTOV UEV TAG TEOS AloXod
Kat Tovnoad kai T @avAa mad'anAwg eita Tag mEog péows Exovta kat pebagrolopeva mEodg TO XEIQOV 1)
16 BEATIOV TH TROOE0EL TWV XOWHEVWY KATAAANAWG (...)».
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de manera supra-natural®. La divina vision supra-noética tiene principio y continuacion,
pero nunca tiene fin: existe progreso y perfeccion infinitamente, que desde ahora y en mas
no pueden ser interrumpidos. Evidentemente esta purificacion, iluminacion y glorificacion
final no se inmiscuyen con las metodologias de la teologia epistémica, aunque tampoco las
descartan absolutamente: la union “de acuerdo a la abundancia” —xa® OmegoxnVv évwois- se
diferencia absolutamente de la teologia ldgica, pues no se consigue a través de apofasis y
catafasis®, sino a través de la oracion ininterrumpida, el cumplimiento de los
mandamientos divinos, la purificacion de las pasiones negativas y el ejercicio de la virtud.
Todos estos factores tienen como objetivo la union con Dios, que evidentemente es la
teognosia, la cual, paradojicamente, se sucede habiéndose logrado la pausa de las energias
y operaciones intelectivas.

Si estudiamos el tema analdgicamente, se trata de la misma vision que vivieron los
discipulos de Cristo en su metamorfosis”. San Gregorio Palamas haciendo referencia a San
Andrés de Creta, observa que esta vision se contempla en éxtasis, ya que trasciende toda
percepcion sensible y logica. A través de esta vision los apdstoles recibieron la verdadera
teognosia a través de la no-contemplacion y del sentido de lo que estd mas alla de la
naturaleza, sufriendo incognosciblemente”?. También San Gregorio se refiere a San Pablo,

88 AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, Yriép tav iepawc fovyalovtwv, Adyoc B, 3, 35, 402, 20-25: «OUtw d¢ évwois
£0TV, €AV U1 O MOEAKANTOG €V DMEQWW TWV PUOKWV AKQOTHTWY KAONUEVQ T TIEOCEVLXOUEVQ KAl
TEOCOOKWVTL TNV €mayyeAiav tov Iateog éruAauyn avwbOev kal dk e anokaAvpews mEOS TV TOD
PWTOG aETAoT) Bewpiav».

8 AT TPHTOPIOY TTAAAMA, Trép tov iepwc novyaloviwv, Adyoc A’, 3, 17, 158, 2- 7:  « Ovkovv
apaipeois Kai amopaots povn éotiv 1) Bewola, AAA" Evwoig kal ékBéwaolg HeTd TV APEQALOY TTAVTWV
TV KATwO eV TUTOUVTWY TOV VOUV, HUOTIKGWG Kol AT TWS XAQLTL Yivouévn ToL Oeol, UaAAov € peta
mv anonavow 1] kKal pellwv €0TL TG APARETEWS. ATEWOVIOUR Y&Q €0tV 1) A@aipeols Thg
ATOTIAVOEWS EKELVIG».

0 AT. TPHI'OPIOY TTAAAMA, Trép twv iepwc fovyaloviwy, Adyoc A, 3, 17, 158, 8-11: «H d¢ maong
VOEQAGS €VEQYElG AMOMAVOLS KAl 1] HET avTV TS 10 Uepbev @ac évwotg oldv Tt mdbog ovoa kal
TéAog 0e0vEYOV, HOVWV 0Tl TV KeEKABAQUEVWVY Kal KEXAQLTWUEVWY TIV Kadiav». Asimismo existe una
expresion muy conocida entre los hesicastas la cual expresa que el “intelecto hace Sabado” —capattiCet-
haciendo referencia analdgica a Dios que descansé de todas sus obras al séptimo Dios, es decir el Sabado.

' B. AOZKI, H Oéa tov Ocov, Op.cit, pag. 210: «H teAeia Oéa g Bedmtog —yvopévn alodnt wg eag
AKTIOTOV, TO Omoio eival 1) Bedtng- elval tO pvotroov Mg 0ydone Nuégas. Avrket &ig Tov pHéAAovTa
alwva, katd tov omoiov Ba dwpev 1oV Oedv MEOcWToV mMEOG TEocwTov. ITavtwg doot eivat a&iot, Goot
évoovtat pé tov Oedv, BAETovV amo TV magovoav 1o Cwnv Vv PactAeiav To0 Oeob éAnAvOviav év
duvapel, weg ™V eidov ol padntal év 1@ et Oafcdg». CH. VENIAMIN, “Divinae Consortes Naturae:
Notes on the Centrality of the Taborian Theophany in Saint Gregory Palamas”, KAngovoyptia 28: 1-2 (1996),
pag. 86: «For St. Gregory Palamas the divine Light of Tabor is unequivocally uncreated. It is a light,
therefore, but a light that is radically unlike any created light known to man. Though perceptible to both the
senses and the intellect in the experience of deification the uncreated light of Christ transcends very aspect of
our createdness, including the human senses and the human intellect».

2 ATl. TPHI'OPIOY TTAAAMA, Y7iép tav iepac novyaloviwv, Adyoc I, 1, 23, 512, 11-14: «Dag, 6
Kat €kotaow maong alontig kal voepag avtidpews ot andéotodol, katd tév Konng Ocoméoiov
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el cual vio la divina realidad”, no sensiblemente, y por ello con mayor claridad que
cuando el sentido percibe lo sensible; es asi como desde el éxtasis olvida también su
suplica hacia el Sefor, es decir la oracion™. La pureza del intelecto-nous es la misma
situacion en la cual, durante el tiempo de la oracion, brilla la luz trinitaria y entonces el
tedlogo arriba a aquello que esta por encima de la oracion, y es por ello que ésta en este
estado no se debe llamar oracidn sino nacimiento de la oracion pura: entonces el intelecto-nous
no ora con la oracién, sino es invadido por el éxtasis con las cosas indecibles: y esto
constituye la sacra ignorancia que trasciende todo conocimiento légico.

El intelecto del tedlogo durante el éxtasis contempla la gloria de Dios y visualiza la
luz divina, minimamente sometiéndose a los sentidos como sentidos. Sin esta luz, tampoco
el intelecto podria contemplar con su fuerza espiritual y mental aquello con lo que se une
y aun lo trasciende, como analdgicamente, tampoco el ojo del cuerpo puede ver sin la luz
sensible”.

La union divinidad-tedlogo se caracteriza por un doble movimiento:

humano ascenso

Divina descendencia

\ Con-descendencia

Avdgéav, eldov, T UNIOAWS 00AV TQ) OVTWS 0QAV eloDEdEYEVOL KOl T TAOXEW Ta Bela TV UTTéQ ULV
Vv alodnow meootépevowr. Al TPHIOPIOY TTAAAMA, Triép twv iepwg ovyaloviwy, Adyoc A, 3, 18,
158, 22-28: «A16 kai 1] 6paais, avtoig avtn aicOnoic pév ovk éotwy, émel pr) dx TV aloOnmoiwv avTig
avtidapBavovtal, vonoig d¢ ovk éotwy, €mel pr dd Aoylopu@v 1 ™S dL'avTV YVWoews, AAA& Katd
ATIOTIAVOWV TIACT|G VOEQAS éveQyeiag ebplokovaly avtrv. Ovkovy, ovdé pavtacia éotiv, oLdE diavola,
0VLdEé DO, 0VO'olov cvpTépaopa cvAAoylop@y. OVdE da g KaTd ATOPACTLY Avodov pHOVNG O VoG
ETUTUYXAVEL TAVTNG».

73 11 Cor. 2-4.

" AT. TPHI'OPIOY ITAAAMA, Trép tav iepac novyalovtwv, Adyoc A’, 3,21, 164, 11-13: «Op& y&o, ovk
aloOnoet pév, wg N alobnoig d¢ 1 alodnTd 1Eavae, kal teavdtegov 1 avT». (...) «Kal avtng vmd Mg
éxotacews EmAavOavetar g mEOg Oedv denoews. Kai tovtd éotwv 6 eimev O dyog Toaak,
CUVETILUAQTLEODVTA TOV péYav katl Oelov Exwv Tonyodolov, 6t mgooevxn éott kaBaEdTng VOog, TG oV
£k T0D Qwtog ¢ Ayiag Totadog pet ekmAnEews Tépvetar».

5. AI. TPHTOPIOY ITAAAMA, Tnép tov iepawc fovyaloviwv, Adyoc A’, 3, 46, 13-18: « ‘OAog d'oUtws
£0VTOD €KOTAG Kal OA0g Yevouevog Oeov, dOEav 0pa Beol kal pag émomntevel Oetov, TjkloTa aloOnoeL N
aloOnoet vromiTToY, Puxwv Oé Kal VOwv AoTAwY evxaQL Kal tegov Oéapa, o xwElg ovd dv voig 1)
voepav €xwv aloBnow 0pwrn toig UTEQ EaVTOV EvovpEVog, kabaTep 0VdE OPOAALOS oWHATOS TOD KAT'
aloOnow ewTéc XwEic».
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El término ka@VOmegoxnv — de acuerdo a la abundancia, eminencia, superioridad-
resalta, no solamente el ascenso del hombre hacia Dios, sino principalmente el descenso de
Dios hacia aquel, lo cual se realiza en virtud de la una erdtica con-descendencia que en la
divina energia increada, permite que el hombre tenga la vivencia de Dios y lo conozca. Sin
embargo, el elemento humano no se anula para nada, y esta realidad es justificada y
salvaguardada por el término patristico sinergia.

Evidentemente en la terminologia ka0’ Umegoxnv subyace el factor de la fe, pero
como una fuerza contemplativa. Digno es de acotar que, bajo este prisma, la fe tal como ha
existido en el periodo de la purificacion y la eliminacion es anulada. El intelecto-nous del
tedlogo ya gusta de la participacién en la divina energia y supra-logicamente disfruta de
los bienes escatoldgicos sobrenaturales.

Finalmente, el interrogante permanece: jexiste en la teologia mistica una concreta
metodologia que asegure el conocimiento de Dios? La contemplacion supra-ldgica es el
sobrenatural sentido “de acuerdo a la forma” —xat' €ldog- de los bienes futuros, es decir del
Dios revelado, el cual es contemplado cara a cara”. En ultimo andlisis, y como antes se
insinuara, metodologia en esta teologia no puede haber tal cual como existe en los
anteriores estadios del proceso de la teognosia, ya que se desactiva la operacion-energia
sensitiva, logica e intelectiva del intelecto-nous; la fe ya hecha potencia contempladora
desaparece como tal; la protologia se une a la escatologia, y el mismo tedlogo no conoce
pero es conocido por Dios, el cual co-existe e in-existe energéticamente en todo el hombre ya
hecho luz. Metodologia logica, pues, no existe: ;existe, no obstante, una metodologia
teologica supra-logica? Evidentemente, y ésta emana indecible e inaprehensible de los
movimientos del Espiritu, el cual delimita el ascenso dramadtico y erdtico del hombre hacia
Dios en la oracion pura, en la ascesis de la vida y en la perfeccion del amor.

(Es superada la metodologia logica durante la vision de Dios? Evidentemente si,
como medio de teognosia y de acercamiento intelectual a la region metafisica, pero no
como posterior herramienta de expresion y demostracion de las cosas divinas. Esta
superacion y transformacion de la primigenia metodologia logica necesariamente se
convierte en una simplisima actividad supra-logica que naturalmente trasciende a la
primera, noética y metddica, y perfeccionandola le concede de ahora en mas totalmente
conocido Aquello que antes era poco conocido: pero ahora no como objeto de
conocimiento, sino como Persona para ser participada. Al fin, la metodologia logica de los
estadios anteriores toda renovada e iluminada por su superacion sin método solo tendra la
responsabilidad de demostrar y proclamar Aquello que ya el tedlogo paradojicamente
posee y por Lo cual es poseido, disfrutando asi del Reino por venir.

¢ Gen. 32, 31; I Cor. 13, 12.
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CONCLUSION

Luego de mi somera aproximacion a la forma de hacer teologia de San
Gregorio Palamas, podemos concluir que ésta puede ser considerada, no
solamente doble sino también multiple. Esto se debe al hecho de que San
Gregorio desarrolla con habilidad los métodos de la teologia de acuerdo a sus
tres fases — natural, cientifica, mistica- siempre respetando la continuacion y la
coherencia que existen entre ellos.

San Gregorio de ninguna manera anula la primitiva y basica metodologia
de la teologia natural, pues percibe que en ésta se encuentran los elementos
basicos que en un momento posterior ha de perfeccionar la teologia cientifica.
Tampoco subestima la metodologia de la teologia cientifica ya que, por un lado
a través de ésta traslada -y consecuentemente transforma- los elementos
positivos de la metodologia de la teologia natural a incomparables niveles de
superior extension y, por otro, crea las herramientas metodologicas a fin de,
descifrar el contenido de la divina revelacion a través de los principios
heredados de los Padres, o, lo que es todavia ain mas importante, formular y
exponer de forma logica el contenido de la vision metafisica durante a la fase
mistica de la teologia. De esta manera, podemos hablar de tres métodos en la
metodologia de San Gregorio, el natural, el cientifico y el mistico, los cuales se
suceden de acuerdo a una serie de elevaciones.

Evidentemente los métodos se diferencian entre si de acuerdo a su
naturaleza y operacion. Los dos primeros son activados con y en pardmetros
creados, mientras el tercero en la zona de aquellos increados. Sin lugar a dudas,
el método de la teologia natural podria incluirse en la metodologia de la
teologia cientifica, sin embargo quize resaltar debidamente como San Gregorio
utiliza libre y habilmente los métodos de cada fase de la teologia, construyendo
de esta manera un sistema teoldgico robusto y natural, el cual posee un
determinado principio, un término medio y un fin.

Como antes se asevero, San Gregorio tiene una posicion positiva hacia la
teologia natural. En la metodologia de la teologia natural se encuentran, aunque
en forma primitiva y basica, algunos de los constituyentes de la teologia
epistérmica. Estos componentes son localizados en el proceso total del
apocalipsis de las divinas revelaciones en las cosas creadas. De esta forma, el
proceso comienza con la observacion del aqui empirico, considerado como el
resultado de las divinas energias increadas, ya que en su contenido es reflejada
la region del Divino. Sigue la reflexion sobre la realidad: el proceso intelectivo
de esta primitiva reflexién contiene los elementos basicos que luego la teologia
cientifica de ha de desarrollar y perfeccionar, a fin de decodificar o traducir de
manera légica el contenido de la divina revelacion.
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De acuerdo a San Gregorio, el hombre contempla y luego toma
consciencia que paralelamente a la dimension del creado coexiste otra
dimension, que resulta su causa. Esta causa no se identifica con los causados,
supera la extension de la posibilidad intelectiva del hombre vy
consecuentemente no puede ser determinada. Consecuentemente la causa no es
equivalente al causado: aqui puede ser observado, de manera primitiva claro es,
el principio ontologico que se traduce en la distincion entre creado e increado.
La causa no es el causado, y vice versa: nos encontramos ante una primitiva
forma de teologia apofatica.

Sin embargo, el proceso de conocimiento de Dios a través del creado no
puede ser determinado solamente a través del proceso metodologico apofatico.
El hombre puede acercarse a Dios a través del creado, como consecuencia Dios
puede ser nombrado a través de éste, mas nunca determinado: de esta forma
nos encontramos ante el pasaje desde la apofasis a la catafasis.

La apofasis y la catafasis son métodos de nominacion demostrativa, esto
significa que el tedlogo natural ya demuestra — positiva y negativamente- que
Dios existe y es Uno, pues El mismo es reflejado en los resultados de su energia,
aunque no se identifique con ellos. Esta es una primitiva y basica forma de
demostracidn, la cual se basa en la natural dialéctica entre apodfasis y catafasis.
Cualquier otra deformacidn de este tipo de demostracion basada en esquemas
catafaticos solamente no posee ninguna aplicacién sobre las cosas divinas; es
por ello que una saludable metodologia demostrativa, aun en el marco de la
teologia natural, comprende la doble metodologia de nominacion.

Habiendo San Gregorio localizado, internalizado, y desarrollado estas
determinadas funciones de la metodologia de la teologia natural, procede a la
posterior fase de su perfeccion. Fundamental proceso de esta metodologia es la
demostraciéon. Esta “metodologia en metodologia”, sin embargo, se diferencia
profundamente de aquella que utiliza la teologia natural, pues su punto de
partida es radicalmente diferente. Aqui nos encontramos ante un parametro
basico y fundamental de la traslacion —o elevacion- de la teologia natural a la
cientifica. Este parametro metodoldgico constituye el perfeccionamiento de la
metodologia de la teologia natural.

Los principios teodidacticos que utiliza San Gregorio son conocidos, ya
sea a través de la visidn espiritual, ya sea a través de las ensenanzas de los
Santos Padres, y constituyen la base de cualquier silogismo demostrativo. Se
comprende pues que la naturaleza -y por ende la extension- de ambas
percepciones metodoldgicas es traslocada y transfigurada ya desde su punto de
partida: los axiomas comunes que la teologia natural considera punto de
partida fundamental para la demostracion se encuentran en los entes creados,
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mientras San Gregorio utiliza otros principios que emanan de otra dimension
ontoldgica, la divina y necesariamente metafisica. Estos principios otorgan a
esta metodologia una nueva dimensién, la cual, no obstante actuando en el
nivel ldégico, tiene la posibilidad de ser superada, ya que toda funcién
intelectiva es activada no solamente a fin de llevar a cabo objetivos meramente
logicos, sind que aspira a la perfeccion de la persona, a la unién con las divinas
energias.

Evidentemente el proceso de teognosia a través de la metodologia de esta
fase del teologizar palamita no es independiente de la intervencion de la divina
Gracia, la cual conduce al tedlogo a la Verdad que tiene como objetivo, y al
mismo tiempo la garantiza a causa de su natural funcionamiento. Ya desde esta
fase de la teologia debe ser observado que el tedlogo, aunque atin no habiendo
conquistado la vision espiritual de los misterios superiores, actia en una
dimension compleja, logica pero a la misma vez metafisica, espiritual. Esto debe
ser subrayado especialmente, pues, muy a menudo con el término teologia
cientifica es interpretada una forma de teologia que esta totalmente desnudada
de toda experiencia metafisica y espiritual, la cual, en este caso, garantiza el
buen resultado del proceso teognostico.

San Gregorio es categorico: el tedlogo, ya queriendo expresar
logicamente la vision metafisica que ha sufrido, ya queriendo decodificar el
contenido de las divinas revelaciones a través de la experiencia de los
divinizados amigos de Dios —profetas, apostoles, santos-, nunca accede a la
divina experiencia o utiliza los principios teodidacticos exclusivamente con sus
potencias intelectivas. Si eso hiciera, los resultados de su procedimiento
demostrativo légico correrian el peligro de no corresponder a la Verdad, no solo
de la divina realidad, sind tampoco de aquella creada. La metodologia
demostrativa palamita aiin en su naturaleza ldgica y cientifica no excluye la
intervencion del Espiritu Santo, contrariamente la requiere, ya que los
principios desde los cuales comienza son inspirados en el tedlogo a través de las
energias del Paraclito, ya en vision mistica, ya a través de las ensefianzas de los
teoforos Padres.

Por otra parte, es un hecho que una metodologia cientifica desaraigada
de la vida y la Tradicion de la Iglesia no es condicién para la vision metafisica:
alguien que teologice cientificamente puede estar muy lejos de Dios! No
obstante, se crea el interrogante: ;Existe una teologia cientifica -y
consecuentemente una metodologia del mismo corte- independiente de la
energia del Espiritu Santo? Si existe, no es aquella de San Gregorio; si existe, no
puede ser ni siquiera llamada teologia!

En ultimo andlisis una metodologia teoldgica cientifica que no conduzca
a la voluntad de Dios -la salvacion del hombre- es totalmente infructifera,
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independientemente de sus formulaciones fenoménicamente correctas. Es un
hecho que la metodologia que utiliza San Gregorio siendo cientifica se
diferencia necesariamente de la “metodologia sin método” de la teologia mistica,
pero es necesario advertir que nunca debe ser considerada independiente de
ésta, ya que la misma es su natural consecucion y superacion.

Consecuentemente en la metodologia demostrativa y cientifica de San
Gregorio encontramos el elemento necesario, a través del cual comienza todo el
procediemiento de ascenso hacia la vision mistica y la salvacion del hombre, es
decir la fe. De esta manera, la metodologia palamita en esta fase actta
gnosticamente, pero a través de la fe. Es la fe aquel factor que determina por un
lado los ascensos en el proceso del teologizar, provocando el pasaje desde la
teologia fisica a la cientifica y de ésta desembocando en la mistica y, por el otro,
la extension y los limites de cada estadio, desde el limite hasta la superacion de
éste.

San Gregorio conoce perfectamente los limites de la metodologia
demostrativa. En este marco, existen cuestiones divinas que no pueden ser
demostradas: entonces San Gregorio supera naturalmente esta metodologia
para aceptar por la fe aquellas cosas que estdn mas alla de la demostracion. Este
proceso, de todas formas, es de considerarse intrinseco a la fisiologia de la
demostracion teoldgica. A fin de cuentas, también el proceso de no
demostraciéon de lo que estda mas alld de la demostracion es demostracion de la
existencia de Dios, siempre y necesariamente dentro del marco de una
metodologia cientifico-espiritual que comienza desde el misterio y desemboca
en aquel, siendo la misma en su mds profunda estructura posibilidad de
superacion de lo humano y de lo logico, lo que significa que el tedlogo se
encuentra finalmente ante un gran e insondable misterio.

Nos encontramos en la segunda y ultima ascension de la metodologia
teologica propuesta por el Arzobispo de Tesaldnica, que es la superacion y
perfeccion de la aquella cientifica. Mientras la teologia palamita en su tercera
tase — y en su “metodologia mas alld de la metodologia”- no presupone ni la teologia
natural ni la cientifica con sus respectivas metodologias como medios técnicos
necesarios para su activacion, ya que es una una experiencia libre y movida por
el Espiritu que no depende de ningtin parametro ldgico, intelectivo o cientifico,
creo que ésta constituye el ultimo y natural objetivo de las dos fases anteriores.
Y esto lo justifico a través del hecho de que las dos anteriores metodologias se
desarrollan, se perfeccionan y logran su objetivo s6lo como medios funcionales
para la expresion logica del contenido de las divinas revelaciones en el periodo
de la vision beatifica.

La teologia mistica, o extatica, o carismatica, tiene una metodologia sin
método analogamente a las metodologias de los niveles anteriores:
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evidentemente la teologia palamita en su ultima fase supera la metodologia
logica y cientifica y la reemplaza con otra, que actia en un marco radicalmente
diferente y con parametros esencialmente diversos. Estos criterios ya no son
mas de indole logica —creada- sind energética -increada: la metodologia,
dindmica, creativa, esencialmente tedtica, y por ello inaprehensible e
insondable, emana de la energia del Espiritu Santo, el cual conduce y teifica al
tedlogo de acuerdo con el arcano designio de la divina Providencia.

La vision supranoética es la placentera sensacion hiperfisica “de acuerdo a
la especie” de los bienes futuros, es decir del Dios revelado, que viene
contemplado cara a cara. En tultimo analisis, metodologia en esta tltima fase no
es posible exista como en las fases anteriores, ya que es desactivada la energia
sensitiva, logica y noética del intelecto, la fe como 6rgano de vision proyectiva
es superada, la protologia es unida a la escatologia, y el hombre -recién ahora
hecho tedlogo- ya no conoce, sino es conocido por la Deidad, la cual in-existe
energéticamente en todo el hombre.

El marco tedrico de este trabajo me permite hablar en esta fase de la
teologia palamita de método, quizas simbdlicamente. Seguramente muchos
tendran reservas respecto de mi definicion que quizas es arriezgada. No
obstante, de ninguna manera he intentado definir esta “metodologia” con los
parametros de las anteriores fases, simplemente seria imposible. Si he hablado
de una “metodologia sin método” también la justificacién puede darse desde una
Optica necesariamente metodologica: mi ultimo objetivo es la descripcion de las
ascenciones y del desarrollo en la teognosia de acuerdo a las tres fases de la
teologia a través de sus distintas metodologias, tratando de subrayar estos
factores en un correcto, dinamico, funcional y metédico ritmo y coherencia.

Sensu stricto, la metodologia teoldgica por excelencia se refiere solamente
a la metodologia de la teologia cientifica. No obstante, considero necesario
hablar de metodologia también en la fase anterior —teologia natural- como
precedente y precursor de ésta, y en la ultima —teologia mistica- como su
superacion y perfeccionamiento: de esta forma se revela convenientemente un
desarrollo cuantitativo y cualitativo en todo el proceso de la metodologia
teologica palamita —y de los Padres de la Iglesia Ortodoxa Oriental en general-
de acuerdo a sus momentos. Es evidente que el como del teologizar en cada fase
muta y se desarrolla con diferentes criterios y parametros. En ultima instancia,
la llamada en este articulo metodologia sin método de esta fase de la teologia
ortodoxa oriental es determinada por la energia del Espiritu Santo. Aqui, pues,
la metodologia es la luz. La metodologia en esta fase de “hacerse teélogo” no es
determinada por factores creados sind por increados: aqui la metodologia se
convierte en inaprehensible misterio, en abismo insonsable.
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Finalmente, la metodologia de la teologia mistica de San Gregorio
Palamas se identifica con el erdtico y dramatico descenso de Dios sobre lo
creado y con la libre ascension del hombre-tedlogo a las regiones de la Trinidad
suprasubstancial. Toda misterio, toda paradoxo, toda luz, esta metodologia se
identifica con el divino amor, el cual permite el encuentro y el conocimiento de
los insbustanciales —heteousios.

(Podemos, pues, hablar de una metodologia erdtica? Seguramente!
Necesariamente! He aqui, pues, la ultima y quizds mas importante conclusion
de esta reflexion: sélo a través del amor desinteresado se gesta la teognosia en
cualquier fase, mas alla de la necesaria gnoseologia natural y cientifica, mas alla
de cualquier dimension técnica, en los limites del creado, alld donde lo humano
concluye y da lugar a la dilatacion del Divino, alld donde la imposibilidad y la
debilidad dominan en su ctlmine extension y Dios, como fuerza suprema, cura
cada energia negativa de la caida naturaleza. Erdtica, terapéutica y dramatica es
la metodologia que sigue a la metodologia humana y tecnicista y la supera
permitiendo al hombre conocer a Dios en paraddjico simpdsio de amistad —
W ia- y de "Egwg: metodologia de dgape, don celestial, vida eterna:

“Bienaventurado aquel que ha conseguido este éros hacia Dios, el cual, como maniaco

amante hacia su amada se lanza. El que verdaderamente ama, el rostro del amado
contempla, y en su interior interiormente se recrea este”.

Juan Sinatia, Escala, PG 88, 1156C
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